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Prefacio

0 percurso que este livro propde corre o risco de se revelar sinuoso
para o leitor apressado, por isso, convém apresentar-lhe sucintamente
algumas hipéteses que estdo na base das reflexdes aqui encetadas.

Na sua pretensao de fazer passar o particular pelo universal’ e, ape-
sar das ambiguidades resultantes do seu encontro controverso com
os mundos indigenas?, a religido étnica (que se tornou a religiao do
império) - o cristianismo® - conseguiu cinzelar importantes regioes
simbolicas, a medida que se implantava nas sociedades negras. Contu-
do, nunca lhes conseguiu impor a hegemonia* que exerceu outrora no
Ocidente, designadamente® na época medieval. Muitas outras esferas
simbélicas lhe escaparam, sendo que, em ultima analise, as sociedades
africanas s6 transigiram nos dominios para os quais necessitavam de
um acréscimo de magias para negociar com as novas estruturas coe rei-
vas (nomeadamente, o regime de servidao colonial), dentro das quais
eram intimadas a exercer a sua historicidade.

Sem terem sido os tnicos, dois factores foram determinantes para
pbr em causa as pretensdes cristds de hegemonia. Por um lado, e além
do problema da defini¢ao do Deus dos cristaos e da “adesdo” dos

1.Ler RL. Wilken, The Christians as the Romans Saw Them, New Haven, Yale University Press,
1984.

2. Ao longo desta reflexdo, utilizarei profusamente a nogao de "indigena” para designar o "niio-
sujeito” da época colonial. Alargarei o termo a tudo o que, nas sociedades africanas, pode ser
aceite como sendo "autdctone’, contrariamente ao que “vem de fora”. A meu ver (e isso é discutly-
el}, a condigiio do negro nos regimes independentes nao se afastou suficientemente, em termos
“qualitativos’, da condigdo da época colonial para que se justifique retirar-lhe esta “designacao”.
Mantendo-o, assumo aqui a minha parcialidade por uma analise que considera seriamente 0 es-
pago doméstico, as suas leituras e os seus saberes como varidvel determinante de processos que,
por outro lade, por vezes lhe escapam.

3.Cf. P, Brown, The World of Late Antiquity, Londres, 1971; |.-M. Hussey, The Bizantine World,
4.2 edigao, Londres, 1970.

4. Ao longo deste estudo, refiro-me a nogio de “hegemonia” no sentido em que TJ. Jackson, "The
Concept of Cultural Hegemony: Problems and Possibilities”, The American Historical Review, vol,
90, n.2 3, 1985, pp.567-593, a discutiu e Ihe eshogou as potencialidades. Considero também as
observagdes de N. Abercombrie, S. Hill, B. Turner, The Dominant Ideology Thesis, Allen and Unwin,
Londres, 1984.

5.Y:M: |. Congar, L Ecclésiologie du Haut Moyen-Age, Paris, 1968,
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vencidos a sua Igreja, perfilava-se uma questdo de poder e, de certo
modo, o futuro de um regime de supremacia estava em jogo. Para se
esgueirar deste regime de supremacia ou, pelo menos, para atenuar a
sua austeridade, o indigena nao se coibiu de recorrer a indisciplina e a
indocilidade que a sua inscri¢do subordinada no dominio colonial ndo
tinha conseguido [fazer] eliminar. Por outro lado, a sua “conversao” foi
tudo menos neutra ou gratuita. De qualquer modo - e correndo o risco
de lesar uma certa teologia romantica - fundamentalmente, ela ndo é
fruto do Espirito Santo. O facto de as sociedades indigenas se terem
deixado, por assim dizer, “aliciar” e depois “capturar” por determina-
das regioes - e nao pela totalidade - do cristianismo, significa precisa-
mente que a sua “conversao” foi selectiva. Além disso, pondera perma-
nentemente as perspectivas de ganhos e lucros simbolicos e materiais
propicios a troca dos idiomas religiosos ancestrais pelos idiomas dos
vencedores. Na verdade, desde o inicio que o indigena se permite
instrumentalizar esta nova modalidade, sendo que quis submeté-la a
usos sociais adaptados a contextos, conjunturas e interesses ineren-
tes a sua situagdao no espago colonial e orientados para a satisfacdo
de necessidades sobretudo domésticas mesmo que, casualmente, os
propésitos a servir tenham, por vezes, coincidido com os propésitos
dos agentes missionarios,

Porém, observo que os saberes teologicos africanos que pretendem
formular o problema da irrupgao do indigena no cristianismo nao se
esforgaram muito por esclarecer o mal-entendido subjacente a “con-
versao” dos africanos que, a meu entender, se traduz pela tentativa
de satisfazerem os seus proprios interesses através do formalismo
cristao, do seu folclore e das suas “magias” que, até entdo, tem sido
interpretado abusivamente como obra do Espirito Santo. Saberes de
uso externo e, frequentemente, polémico, estas teologias serviram de
arma de combate sempre que foi necessario aludir ao Outro e fazer
face a pretensao ocidental de proferir a tiltima palavra sobre o humano
e o divino. Mas estas teologias, entregues a si proprias, tornavam-se
afénicas sempre que, para os indigenas, se tratava de falar com ver-
dade, ou seja, de modo a tornar plausiveis as questoes pertencentes a
nossa eépoca. Uma parte das reflexoes contidas nesta obra interroga-se
sobre os motivos deste desfasamento entre o real africano (a meméria
que é portadora dos vestigios e o presente que a atesta) e os saberes
produzidos em seu nome pelos encarregados do magistério cristdo no
continente.

Acabo de afirmar que, em linhas gerais, o cristianismo colonial falhou
na imposicao da sua hegemonia simbdlica nas sociedades vencidas du-
rante o confronto colonial. A supremacia que conseguiu instituir nos
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registos religiosos ancestrais é imperfeita, dado que apenas engloba
uma parte das diversas esferas que constituem o campo simbélico e
material dos mundos indigenas. Além disso, determinadas posi¢oes
adquiridas na época colonial sio doravante ameagadas por novos facto-
res e intervenientes que ou as degradam, ou as evisceram. Ate certo
ponto, é a forma imperfeita desta supremacia que as “teologias afri-
canas da diferenca e da identidade” tentam corrigir e completar, de
boa-fé e desde ha varios anos. Na verdade, incitam o vector cristao a
totalizar a sua ascendéncia e a concretizar a sua penetragao nas socie-
dades negras “convertendo-se” aos idiomas e aos sistemas ancestrais
de representagdo e de vivéncia do mundo. Para manipular as socie-
dades indigenas com o maximo de hipdteses de sucesso, supoe-se que
o formalismo cristdo deva negociar com as sociedades das regioes
simbélicas que ainda se encontram sob a sua ascendéncia ou que lhe
sio manifestamente rebeldes. Farei uma analise sucinta dos argumen-
tos que fundamentam esta pressao e demonstrarei em que medida tal
projecto se engana a nivel de “regime historico”.

Com efeito, acredito que as sociedades indigenas reconstroem a sua
meméria “desprovendo de fetichismo” as modalidades das suas liga-
¢des com os seus passados. Sustento ainda que, além do desenvolvi-
mento da piedade popular e da efervescéncia simbolica que o acom-
panha, interessa identificar os saberes emergentes, o nascimento de
novas narrativas, a invengao de novas memorias que se destinam a
fixar, denominar, declarar e transmitir o essencial daquilo que designo
acontecimento pds-colonial’. Mas o espago onde este trabalho cultural
se desenvolve nao é neutro, encurralado pela longa duragao (as suas
tradi¢oes de escraviddo e os seus mitos insurreccionais) e pela voca-
¢a0 que se reconhece no Estado pés-colonial de ser, simultaneamente,
narrativa, sistema simhdlico e revelagdo. Dai o aparecimento inevitavel
de zonas de cruzamento, de conluios e de confrontos entre diversas
ordens de verdades, sendo que todas elas aspiram a totalizar o real e
proclamar o sentido dos destinos finais. A incapacidade de todos estes
“regimes de verdade” para subjugar os outros e impor-lhes a sua hege-
monia resulta numa conjuntura simboélica marcada pela proliferacao
das "heresias”.

Para muitos indigenas, a “revelacdo” crista é, acima de tudo, uma
dessas inumeras “heresias”. Apoiando-me fortemente na sua variante
catolica (sem, no entanto, descurar as outras variantes), tento conjectu-
rar as potencialidades internas e os limites historicos cuja mestria e

6. Utilizo a nogao de acontecimento pds-colonial num sentido propositadamente maledvel. Trata-se
do conjunto de coisas que aconteceram ao indigena desde as independéncias e que sdo suscep-
tiveis de serem contadas, narradas dado que ele as testemunhou, fol actor e, por vezes, vitima.
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gestao contribuiriam para que o cristianismo assumisse uma posi¢io
de vantagem nesta procura hegeménica e nesta luta pela imposicao de
um “regime de verdade”. O que me leva a analisar diversos aspectos do
seu “comércio” com o principio autoritdrio, entendido como conjunto
de lendas simbélicas, saberes e praticas inventados pelo Estado pos-co-
lonial na sua pretensio de se tornar tedlogo, ou seja, proclamador e
intérprete acreditado da verdade revelada, e que, tal como ela, nio se
discute porque advém da propria fé. Esta exploragdo forca-me a uma
constatagcao ambigua e a um progndstico “ameno” relativamente ao
futuro, aberto e indeterminado por definigdo. No que diz respeito ao
presente, termino com uma certa vinganga do paganismo (ou do que
foi considerado como tal). Parece-me que esta “vinganga” compele a
analise politica a reintegrar a modalidade paga como elemento consti-
tutivo das dinamicas sociais actuais e a repensar, em funcdo dela,
0 conjunto das relagdes estabelecidas entre supremacia politica e
insubordinacao simbélica.

Na redaccdo deste livro, ndo me pareceu prudente exonerar-me de
uma exigéncia de erudigao. O que me levou a “habitar” um grande
numero de obras histéricas e antropolégicas e a utilizé-las, tanto para
confirmar as minhas intui¢des quanto para matizar afirmacdes de-
masiado abruptas. Dai a importancia do aparelho critico que convido
o leitor a utilizar de perto, dado que ai se desenrola uma parte decisiva
da discussao que fugiu ao “corpo do texto”. Infringindo determinadas
normas de decoro académico, permito-me sugerir ao leitor que faga
uso do indice dos autores citados em jeito de bibliografia, pelo que
uma recapitulagao da mesma me pareceu desnecessaria. Por fim, assumo
total responsabilidade pela liberdade de tom adoptado, mesmo que,
por vezes, esta quase me tenha conduzido as fronteiras extremas das
“tribos” as quais também pertenco.
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1. Supremacia politica
e insubordinacao simbdlica

Quanto maior é a importancia do factor religioso para a vida social
efectiva de Africa nos dias de hoje, mais se pondera a pobreza dos dis-
cursos que pretendem abordar esta mutacdo. Se, para la dos estereoti-
pos imediatos e dos preconceitos de ordem colonial, os analistas, cada
vez mais numerosos, conferem a importancia sociologica merecida ao
islamismo no Sul do Saara’, isso ainda nao acontece com o cristianis-
mo’. A insuficiéncia da analise politica e socioldgica do facto cristdo
reflecte o marasmo da reflexao fundamental, sendo que esta foi relega-
da para os tedlogos®. Esta situagdo apresenta iniimeros inconvenientes.

1.Para um ponto de situacao sobre algumas das questdes actuais e os trabalhos que tentam
abordar este tema, referir-se-a utilmente "La question islamique en Afrique noire”, Politique
africaine, 1{4), Novembro de 1981. Numa 6ptica de comparacio, ver B. Badie, C. Coulon (et all),
Contestations en pays islamiques, Paris, CHEAM, 1984. Duas variagdes regionais sao estudadas
por A.H. Nimtz, Islam and Politics in East Africa. The Sufi Order in Tanzania, Mineapolis, University
of Minnesota Press, 1981 e |. Paden, Religion and Political Culture in Kano, Berkeley, University
of California Press, 1973. Ou ainda P. Lubeck, Islam and Urban Labor in Northern Nigeria: The
Making of a Musiim Working Class, Cambridge, Cambridge University Press, 1986, Ver também o
numero especial da revista Africa, vol. 55, n.% 4, 1985,

2. Ao longo deste estudo, considerarei o ¢ristianismo num sentido muito restrito. Abordarei directa-
mente as suas variantes catolica, romana e protestante (em geral), tendo em mente também os
resultados de estudos tio importantes quanto os de |, Fabian, Jamaa: A Charismatic Movement in
Katanga, Evanston, Northwestern University Press, 1971; M.L. Daneel, 0ld and New in Southern
Shona Independent Churches, Haia, Mouton, 1971; |.D.Y. Peel, Aladura: A Religious Movement Among
the Yoruba, Londres, Oxford University Press, 1969; H. Turner, African Independent Church, 2 vol,,
Oxford Claredon Press, 1977; B.G.M. Sundkler, Bantu Prophets in South Africa, 2.2 ed.,, Londres,
Oxford University Press, 1961. E, mais recentemente, W.M], van Binsbergen, Religious Change in
Zambia, Londres-Boston, Kegan Paul International, 1981. Ver também a bibliografia (datada) de V.
Lanternari, “Syncrétismes, messianismes, neo-traditionalismes. Postface 4 une étude des mouve-
ments religieux de I'Afrique noire”, Archives de sociologie des religions, n.® 19, 1965,

Visto que se trata precisamente do catolicismo e do protestantismo, ndo existe presentemente
qualquer estudo sociolégico dos “intermedidrios culturais” e dos “empreendedores politicos”
que sdo os padres e 0s pastores (tanto nos meios rurais quanto urbanos), as freiras, etc. 0 mesmo
se passa com o emaranhado dos interesses simbdlicos e materiais no seio das burocracias ecle-
siasticas.

3.0 estudo de EW. Blyden, Christianity, Islam and the negro Race, Londres, W.B. Wittingham,
1988, constitui um dos primeiros esbogos de uma leitura africana do cristianismo, segundo o
qual, a produgdo teoldgica africana contempordnea é forjada pela preocupacio de desconstruira
pretensao ocidental em se instituir enquanto local (inico de engendracao do sentido e espaco de
recapitulacdo de toda a linguagem humana sobre o divino. Nesta perspectiva, ler |.-M. Ela, Ma
foi dAfricain, Paris, Karthala, 1985; 0. Bimwenyi-Kweshi, Discours théologique négro-africain. Le
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Por um lado, acontece que a maioria dos funcionarios do sagrado esta
assoberbada pela urgéncia das tarefas que tém em maos para que
se possam entregar ao exercicio de fungoes especificamente intelec-
tuais®, com alguma credibilidade. Além do mais, o anti-intelectualismo
em voga nas sociedades africanas pos-coloniais repercute-se no clero,
tanto expatriado quanto indigena. Este estado, de facto, ndo predispoe
as igrejas cristas de Africa a um afastamento sério perante as preocu-
pacdes globalmente alimentares®. Por outro lado, este entorpecimento
intelectual coincidia com a ascenséo de correntes religiosas e "espiri-
tuais” que enalteciam a “partida do mundo” como condigdo essencial
para a salvacao. Os ritos, as devogdes, os actos de piedade, as oragoes,
as procissoes, em suma, o prodigioso, ndo bastam para instruir uma
inteligéncia e uma pratica da fé confrontadas com os desafios da Africa
contemporanea®,

A estes factores socioldgicos acrescem outros de ordem metodologi-
ca. A pobreza das afirmacoes que tentam tratar as metamorfoses da
religido cristd em Africa e o atraso que evidenciam em relagdo aos
proprios factos devem ser associados a crise geral das ciéncias humanas
no continente’, Varias décadas de etnologia e de “africanismo” acabaram
por fazer crer que o africano é “incuravelmente religioso”. Contraria-
mente a esta petigao de principio, cujo menor risco nao consiste em tol-
dar o debate, faz-se entao valer, e com fundamento, que o continente nao
€ imune ao “indiferentismo”. Existem indicios de “descristianizagdo™.

probléme des fondements, Paris, Présence africaine, 1981; E.-]. Pénoukou, Eglises dAfrique. Propo-
sitions pour I'avenir, Paris, Karthala, 1984 e E. Mveng, LAfrique dans I'Eglise. Paroles d'un croyant,
Paris, L'Harmattan, 1986. O expoente desta desconstrugdn encontra-se, sem divida, na obra de F
Eboussi Boulaga, Christianisme sans fétiche. Révélation et domination, Paris, Présence Africaine,
1981,
4. Evocando, desde 1977, a superlotagio dos seminarios e a insuficiéncia do acompanhamento
teoldgico, pedagdgico e intelectual, F. Eboussi Boulaga advertia: “Formar-se-do, a um custo muito
elevado, ritualistas com um rendimento cada vez mais baixo num mundo onde proliferam curan-
deiros e feiticeiros, sem as restrigdes e inibigbes do perfodo colonial. Quanto mais se multipli-
car um clero como este, menos havera para partilhar. Menos recursos terdo, mais se agravard
a obsessdo pelo dinheiro, o absentismo nos negdcios, a venalidade, a demagogia ritualista e até
mesmo a indigéncia de muitos deles”. Cf. Pour un Concile africain, Paris, Présence Africaine, 1978,
p.128.
5. Desde o final da década de 1960 que era evidente que "o conflito do alimento” dividia profun-
. damente a classe sacerdotal. A propésito dos deslizes constatados na época, ler |.-M. Ela, "Des
prétres-clochards. De I'obsession de I'argent  la hantise de |'évangélisation”, LEffort camerounais,
n.0s 796 e 797, Novembro-Dezembro de 1971.
6. Esta situagdo evoca aquela que caracterizava, salvaguardando todas as diferencas, a mentali-
dade milagrosa da Idade-Média europeia. Cf. B. Ward, Miracles and the Medieval Mind: Theory,
Record and Event, 1000-1215, Filadélfia, University of Pennsylvania Press, 1982,
7.Para uma consideragao de alguns dos impasses epistemoldgicos das investigacies indigenas,
ler-se-a, com proveito, |. Founkoué, Différence et identité, Paris, Silex-Editions, 1985.
8. Recentemente, investigagbes muito complexas permitiram apurar o facto de que a "descris-
tianizacao” ndo se encontra organicamente ligada a industrializagio, ao desenvolvimento urbano
e a miscigenagao das populacdes. A este respeito, ver C. Marcilhacy, "Recherche d'une méthode
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Por seu turno, a hipotese ateista deve ser totalmente reintegrada na
investigacdo, quer se trate de sociedades pré-coloniais ou de socie-
dades contemporaneas.

Outras perspectivas ingénuas, prejudiciais para a investigacao, de-
vem ser abandonadas. Como acontece com o sofisma - pregnante
numa parte importante da intelectualidade africana e "africanista”
- segundo o qual as metamorfoses contemporaneas da religiao se
resumiriam 2 linguagem da incapacidade histérica dos africanos. E
importante manter a distancia de visdes tao superficiais. Nenhuma
sociedade historica existe sem uma dimensao fundadora do sagrado.
Tal ndo significa que, num dado contexto, as sociedades nao possam
recompor-se além da esfera religiosa ou contrariamente as suas logi-
cas religiosas de base’. Mas este "desligamento” nao implica neces-
sariamente o desvanecimento do sagrado, o descomprometimento
com o invisivel ou o desinvestimento em relagao a uma das questoes
centrais de toda a existéncia histérica: a questdo do sentido. Tal como
uma psicologizagao abusiva resulta num esquecimento da propria
historicidade dos factos religiosos, também um positivismo incauto
faz com que apenas se lhes vislumbre a expressao de uma légica do
inconsciente: um sonho acordado, e, na melhor das hipoteses, o pro-
tétipo da “consciéncia alienada”.

Em Africa, o campo religioso representa um horizonte ineliminével
e, por isso, incontornavel na andlise e compreensdo das sociedades
actuais. Os factos que o expressam nao se podem resumir a uma
simples tentativa pueril de dominio da vida. Do mesmo modo, ndo
se podem confinar a uma simples tradugao intelectual do despoja-
mento humano. Aqui, como em qualquer outra parte do mundo, e ao
mesmo nivel das demais “instancias”, o factor religioso faz parte de
uma dimensdo constitutiva da vida. Deve ser encarado com a mesma
seriedade de todos os outros determinantes que estruturam aberta-
mente a vida presente e futura dos africanos. E uma das exigéncias
para quem pretende compreender as modalidades da sua existéncia
e a maneira como constroem o social, o politico ou o econdmico. Ele
nao emana unicamente do imagindrio religioso, metaforizando as
relacoes de forca e de supremacia ou sublimando as aspiragoes soci-
ais nos mitos ou as tematizacgdes utopicas. Gragas ao seu impacto nas
mudancas historicas, o campo religioso e simbdlico de uma sociedade
é digno de analise tendo em consideragao a sua exacta importancia

historique de la déchristianisation depuis le milieu du XiXe siécle”, Annales de Sociologie des
Religions, n.® 138, 1965, Esta abertura metodoldgica revela-se importante no caso das sociedades
cujas variaveis geralmente associadas a este processo sao, no minimo, ambiguas.

9. A titulo de exemplo, consultar M. Vovelle, Piété baroque et dechristianisation en Provence au
XVille siécle, Paris, Seuil, 1978,
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na estruturacao da referida sociedade. De facto, ele alcanga uma dimen-
sdo essencial da situagao humana'®.

O “objecto” simbodlico enquanto narrativa
politica®

Ja foi feita alusdo a vitalidade dos estudos sobre o islamismo africano
contemporaneo®, A préopria analise politica do factor islamico é um
avanco recente no estudo politico das sociedades africanas pés-coloniais.
Este regresso da sociedade a qualidade de agente incontornavel da
histéria passada e presente do continente traduziu-se pela ponderacao
mais sistematica dos fenémenos de indisciplina, quer tratando-se das
opcdes de fuga de que os camponeses dispoem', o facto de o chamado
sector paralelo estar a “desarticular” o Estado, submergindo-o ou
substituindo-se as redes econémicas classicas™ ou, entao, da constata-
¢ao de que o capitalismo ndo é passivo em relagdo ao que tendencial-
mente lhe escapa, mas que, apesar disso, Africa nao é uma terra de
revolugdes proletarias™. Simultaneamente, conferiu-se uma atengao
renovada aos processos de decomposigao do Estado pés-colonial, a

10, Eis a razio pela qual todos os grandes pensadores (Hegel, Marx, Durkheim, Weber, Freud,
etc,) se inquietaram. Para um panorama das explicagdes disponiveis na tradicdo antropolbgica
classica, ver a sintese de Brian Morris, Anthropological Studies of Religion. An Introductory Text,
Cambridge, Cambridge University Press, 1987. Ler tambeém LM. Lewis, Religion in Context. Cults
and Charisma, Cambridge, Cambridge University Press, 1986,

11. Consultar-se-a com proveito, e sob outra vertente, os trabalhos de M. Edelman, The Sym-
bolic Uses of Politics, Urbana, University of lllinois, 1964; e Politics as Symbolic Action, Chicago,
Markham, 1971. Ler também A. Cohen, "Political Anthropology: The Analysis of the Symbolism
of Power Relations”, Man, vol. 4, n.2 2, Junho de 1969 (nova série).

12.Cf. estudos t3o contrastantes quanto os de D. Cruise O'Brien, The Mourides of Senegal: The Politi-
cal and the Economic Organization of an Islamic Brotherhood, Oxford, Clarendon Press, 1971; C.
Coulon, Le marabout et le prince: Islam et politigue au Sénégal, Paris, Pédone, 1981 ou G. Nicolas,
Dynamique de I'lslam au Sud du Sahara, Paris, Publications Orientalistes de France, 1981.

13.G. Hyden, Beyond Ujamaa in Tanzania. Underdevelopment and Uncaptured Peasantry, Londres,
Heinemann, 1980.

14. Consultar os estudos de C. de Miras, "De la formation du capital prive a I'économie populai-
re spontanée: Itinéraire d'une recherche en milieu Urbain africain’, Politique africaine, 14, 1984,
pp.92-109 e A Morice, “Commerce paralléle et troc 3 Luanda’, Politique africaine, 17 de Margo de
1985, pp.105-120. Ler também R. Herbold Green, Magendo in the Political Economy of Uganda: Pa-
thology, Parallel System or Dominant Sub-Mode of Production? Discussion Paper, IDS Publications,
Sussex, 1981.

15. As investigagbes publicadas sob a orientacao de M. Agier, |. Copans, A. Morice, Classes ouvriéres
dAfrique noire, Paris, Karthala-Ostom, 1987, versam sobre a maneira como, contra as ideias insti-
tuidas, o capitalismo pode reforcar as logicas aldeas e o modelo da familia alargada em vez de as
aniquilar, sendo que as constrigdes da ordem industrial sdo, em todos os casos, reinterpretadas
e remodeladas pelos sujeitos sociais. Contudo, a perspectiva anti-messidnica da obra nio resulta
numa ocultagio das estruturas constritivas no seio das quais se concretizam as escolhas dos in-
tervenientes,

16. Ler, designadamente, Crawford Young e T. Turner, The Rise and Decline of the Zairian State,

22 Achille Mbembe Africa Insubmissa, Cristianismo, poder e Estado na sociedade pds-colonial



teia tecida pelo fracasso da construgao estatal e os impasses econémi-
cos de que se alimenta e que, por seu turno, também o alimentam, aos
ciclos de “renovagdo” e de declinio da ideia democratica, a correla-
¢ao entre os modelos de acumulagao estatal e as formas de regulagao
politica feitas de apanagio e de prebendas'”. Gragas a ebuli¢do criativa
em curso' poder-se-a falar de “vinganca das sociedades africanas”**?

Dificilmente se pode negar que se iniciou*” um processo de marginaliza-
¢do crescente do Estado. O afrontamento entre o Estado pés-colonial
e as sociedades pos-coloniais assume formas extremamente varia-
das, ambiguas e ainda mais complexas porque um dos termos é parte
integrante do outro e vice-versa. A corrida contra-relégio na qual os
protagonistas participam apenas se explica porque, até ao momento,
ainda nenhum deles conseguiu instituir, de modo estavel e definitivo,
a sua supremacia a superficie do poder?. Dai a repeticdo dos casos
de insucesso, que se traduzem por golpes de Estado ou que sao dra-
matizados pelo peso dos factores externos®, Mas se, por um lado, a

Madison, University of Wisconsin Press, 1985, Ver também Zaki Ergas, "The State and Economic
Deterioration: The Tanzanian Case”, Journal of Commonwealth and Comparative Politics, 20, 3, 1982.
17.Cf. R. Sandbrook, The Politics of Africa’s Economic Stagnation, C.V.F, 1985.

18.CF. R.A. Joseph, Democracy and Prebendal Politics in Nigeria. The Rise and Fall of the Second
Republic, Cambridge, Cambridge University Press, 1988,

19. Devemos a |.-F, Bayart, “Les sociétés africaines face a |'Etat’, Pouvoirs, 25, 1983 e "La revanche
des sociétés africaines’, Politique africaine, n.2 11, 1983, pp.95-128, o facto de ter realcado que,
mesmo em situagdes de supremacia, as sociedades negras ndo perdem de todo a sua capacidade
de agentes historicos, Para informacdes mais extensivas sobre o assunto, ver, a titulo de exemplo,
].-C. Willame, "Réflexions sur I'Etat et la société civile au Zaire”, Les Cahiers du CEDAF, n.os 2,3 e
4, Julho de 1986, pp.287-306. No mesmo nimero, ler-se-d com proveito o artigo de P. Geschiere,
“Hegemonic Regimes and Popular Protest: Bayart, Gramsci and the State in Cameroon’, pp.309-347.

20. Para um estudo de caso, cf. V. Azarya, N. Chazan, "Disengagement from the State in Africa:
Reflections on the Experience of Ghana and Guinea’, Comparative Studies in Society and History, vol.
29,n.21, 1987, pp.106-131.

21. No que diz respeito a precaridade da sua relagao, ver . Rotchchild, N. Chazan (eds.), The Pre-
carious Balance: State and Society in Africa, Boulder, Westview Press, 1987, Ler também Shaheen
Mozaffar, Dimensions of State-Society Relations in Africa, Boston University, African Studies Center
Working Papers, 1985. Ver também, e a titulo geral, |. Londsale, "States and Social Processes in
Africa: A Historiographical Survey”, African Studies Review, vol. XXIV, n.os 2 e 3, Junho-Setembro
de 1981,

22.Nao nos podemos esquecer do facto de que esta procura hegemadnica nao evita, de modo algum,
as estratégias autoritdrias, O reforgo das praticas coercivas resultou, quase em toda a parte, num
aumento das taxas de violéncia nas sociedades africanas. A titulo de exemplo, ver Massacres de
Katekelayi et de Luamela. Enquéte effectuée par une équipe interdisciplinaire de patriotes zairois,
Kinshasa, Abril de 1980, mult,, 48 p. Comité pour la libération des prisonniers politiques au Ke-
nya, “L'Université détruite”, Politique africaine, 12, Dezembro de 1983, pp.83-98. Para uma visao
global sobre a questdo, cf. o nimero especial de Politique africaine, 11 (7), Setembro de 1982 (Le
pouvoir de Tuer). Para uma tradugio desta violéncia no imagindrio romanesco, ler Ng'ugi wa
Thiong'o, Detained. A Writer’s Prison Diary, Londres, Heinemann, 1981. 0 exemplo mais caricatural
das intervengdes externas no continente é, sem divida, o caso de Franga e dos seus governos, A
este respeito, consultar o nimero especial de Tricontinental, 1, 1981, dedicado ao tema "La France
contre [Afrique” (Franga contra Africa), No mesmo registo, ver PM. Dabezies, “Le rdle de la France
chez ses protégés africains’, Le Monde diplomatique, n.® de Abril de 1980; ou ainda R. Luckman, , "Le
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analise politica recente acertou em cheio na crise hegeménica actual,
em contrapartida, desinteressou-se dos reajustamentos impostos a
economia simbélica das sociedades pés-coloniais pela gestacio dificil
de uma sociedade que, até entio, vivia colada ao Estado e vice-versa.
0 processo de diferenciagdo em curso deve, quando levado a cabo,
resultar na constituicao de espagos auténomos e de intercimbios mais
equilibrados. De momento, observamos que surge a par de uma recon-
figuracao das estruturas mentais e simbélicas e de uma redefinicao do
universo do maravilhoso e do imaginario. A “vinganga das sociedades
africanas’, ou, por assim dizer, a “saida do Estado” revela-se, acima de
tudo, como a vinganga do paganismo sobre o conjunto de formalis-
mos que se definiram contra ele desde a época colonial. Assim, a época
politica e cultural pés-colonial é, em muitos aspectos, dominada por
dois factos principais: a apeténcia histérica das sociedades africanas
para a indocilidade e o regresso exponencial do seu génio pagio. Mas,
se por um lado, a antropologia histérica avangava significativamente
na compreensao das mutagdes que afectam o campo religioso e sim-
bolico africano, a anélise politica, por seu turno, tardou a propor uma
inteligéncia efectivamente politica deste “génio do paganismo”?,
Podem ser invocadas diversas razdes para explicar a estagnacio das
investigacdes metodolégicas e conceptuais a este respeito.

Para comegar, € de realcar que a analise politica do campo religioso
cristao nas sociedades negras de Africa permaneceu, em muitos aspec-
tos, prisioneira de uma iniciativa - classica - que consistia em con-
trapor as duas varidveis de peso que sao, por um lado, a “Igreja” e, por
outro, o “Estado”. Provavelmente, esta forma de dissecar o objecto de
investigacao visa formular directamente a questio do poder enquanto
realidade plurivalente e ambigua. Deste modo, ela ndo evita a dicoto-
mia - simplista - que consiste em distinguir entre um poder dito “tem-
poral’, cujo exercicio emanaria das prerrogativas do Estado, e outro,
dito “espiritual’, sobre o qual a Igreja exerceria um magistério incon-
testado. Ambas as soberanias sdo chamadas a concretizar-se nos mes-
mos espacos geo-humanos e num mesmo campo histérico, tendo for-
¢osamente de interagir. Por conseguinte, o Unico interesse de analise
consiste em identificar as modalidades desta interac¢do, em localizar
os pontos de colisao, a forma como a competigio entre as duas esferas
tece os conflitos ou obriga a concessdes. Todavia, esta formulacio do
problema sugere - erradamente - que a dificuldade reside apenas na

militarisme frangais en Afrique’, Politique Africaine 11 (6), Maio de 1982, pp.45-:"1. No que se refere
a dimensio econdmica destas dinimicas enquanto fruto da desigualdade de poder entre paises, cf.

|. Coussy, “Extraversion économique et inégalité de puissance’, Revue Frangaise de science politique,
XXVIIL, 5, Outubro de 1978,

23. Este termo é um empréstimo de M. Augé, Génie du paganisme, Paris, Gallimard, 1982,
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construgao de um objecto de investigagdo. Nao é o caso, o0 mal-estar
dos politélogos perante o objecto religioso é bem mais profundo.
Evitando descrevé-lo pormenorizadamente, consideremos entao, de
passagem, algumas ideias comuns que acabaram por se impor indevi-
damente ao entendimento, bloqueando assim as possibilidades de
uma interrogagao profunda.

O cristianismo revela uma incapacidade especial que resulta da
historia da sua penetrag¢do nas sociedades indigenas. Uma vez que nao
é entendido como um dos vectores principais da “moderniza¢do colo-
nial”, é pura e simplesmente identificado com a teodiceia dessa mesma
supremacia. Esta ltima prolongar-se-a, inclusive, até aos dias de hoje
sob a capa do neocolonialismo. Ao longo desta reflexdo, terei a oportuni-
dade de voltar a estas afirmagdes. Por enquanto, acrescentemos-lhe
um preconceito ainda mais generalizado, segundo o qual o factor
religioso seria uma modalidade pré-politica e sem impacto decisivo
na historia das sociedades negras e nas mudangas que nela se operam.
No campo intelectual africano, esta velha ideia, vestigio do “positivis-
mo”, apenas concebe o impacto da religiao na politica enquanto sendo
de ordem irracional: absurda. A religido desempenharia um papel
secundario relativamente a outras forgas consideradas mais reais.
Como resquicio do passado, estaria condenada a privatizacdo, sendo a
secularizacao, segundo essa ideia, um facto inevitavel da industrializa-
¢ao, do desenvolvimento urbano e da miscigenagao das populagoes e
das mentalidades®.

Os avangos efectuados pela antropologia histérica das sociedades
africanas permitem avaliar a estreiteza destas visdes. Simultanea-
mente permitem formular reconsideragées importantes que poderao
beneficiar a analise politica do campo religioso, em geral, e do cris-
tianismo africano, em particular. A primeira consideragao pode ser
apresentada de forma simples: o factor religioso em si nao é de todo
imune a mudanga. As mudangas operam-se continuamente no seio das
proprias religioes®. A origem destas mudancas deve ser identificada
na forma como as ideias, os temas e as estruturas centrais de uma
religido estdo associadas a uma classe, a um contexto, a transformagoes
institucionais, a lutas historicas. Se assim for, 0 ponto de interesse para

24. Ponho de parte os limites das abordagens em matéria de messianismos. 1.0, Ranger, "Religious Move-
ments and Politics in Sub-Saharan Africa’, African Studies Review, vol. 29, n2 2, 1986, apresenta uma
critica a esse respeito, bem como uma bibliografia extensiva dos trabalhos realizados neste dominio.
25. B.A. Ogot, em African Historical Studies, vol. 11, n.2 1, 1970, pp.182-183, argumenta oportunamente
que as religides africanas ditas tradicionais mantém histérias de interpenetracao com as estruturas
sociopoliticas do seu meio. Segundo o autor, a medida que essas instituicoes mudavam, produziam-se
novas ideias religiosas, vindas de dentro, ou por empreéstimo. Para uma discussao sistemdtica sobre o
assunto, cf. T.0. Ranger e 1-N. Kimambo, The Historical Study of African Religion, Berkeley, University
of California Press, 1976,
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a investigacao ja nao consiste em saber se a secularizacao é ou nio
inevitdvel, mas em estudar as diferentes formas de recomposicao do
religioso, as origens e as dinamicas das mudangas que nele se operam. E,
na medida em que estas mudangas acontecem realmente, pode valer
a pena examinar a forma como as ideias, as estruturas e as praticas
resultantes se associam ao politico. A segunda consideragdo refere-se a
analise das modalidades do encontro entre as sociedades africanas e o
factor cristdo. J& ndo é estimulante epilogar interminavelmente sobre
as origens estrangeiras do cristianismo. |4 se conhecem. Doravante,
também ja se sabe que o encontro entre as sociedades indigenas e o
factor cristao deu num contexto marcado pela violéncia e pela hege-
monia®. 0 que € estimulante para o nosso entendimento da hist6ria afri-
cana é perceber como, numa economia de supremacia, as sociedades
escravizadas desenvolvem estratégias de sobrevivéncia e de que modo
0 campo simbélico participa nesses reajustes. Ora, os avancos realiza-
dos pela antropologia histérica demonstram precisamente como as
sociedades indigenas nio adoptaram uma atitude passiva, no seio das
estruturas constritivas impostas pelo acontecimento colonial. Toma-
ram mensagens e imagens das ofertas cristas que lhes eram apresenta-
das, retrabalharam-nas de acordo com a sua propria compreensao da
sua histéria e das suas tradicées, calculando sempre as suas possibili-
dades no contexto das emergéncias diarias e das necessidades imedia-
tas com se deparavam®. Dai a importancia de analisar as experiéncias
populares da fé, 0 modo como conjugam os acontecimentos, as estru-
turas e as significagdes, o modo como se associam as instituigoes que
ndo controlam de todo ou contestam a cultura e o poder para os quais
essas instituicbes remetem. Consequentemente, as classes populares
fazem empréstimos e transformam tanto os produtos culturais quanto
0 poder que impera sobre os mesmos.

Outra consideracio cuja anélise politica se revela vantajosa diz respei-
to a questdo crucial dos resultados politicos da acgao religiosa. De que
serve interrogarmo-nos se a religido se assemelha, ou ndo, a um opio?

26.A este respeito, ler os trabalhos de E Eboussi Boulaga, Christianisme sans fétiche. Révélation et
domination, Paris, Présence africaine, 1981, e )-M. Ela, Le cri de I'homme aficain, Paris, L'Harmattan,
1980,

27. Neste ambito, ver os resultados das investigagdes realizadas por |.W. Fernandez, Bwiti. An
Ethnography of the Religious Imagination in Africa, Princeton, Princeton University Press, 1982, Ler,
designadamente, os capitulos sobre o que o autor denomina “the occult search for capacity” (pp.215-
-241) e “reinterpretations of Missions” (pp.271-290). Consultar também o estudo de Whyatt Mac-
Gaffey, Modern Kongo Prophets: Religion in a Plural Society, Bloomington, Indiana University Press,
1983. Wyatt MacGaffey demonstra claramente de que modo os "profetas” do Congo utilizaram as
reservas cosmogénicas indigenas, submetendo-as, simultaneamente, a um trabalho de reinter-
pretagio dos valores e dos simbolos propriamente cristios. O texto de | Thornton, “The Develop-
ment of an African Catholic Church in the Kingdom of Kongo, 1491-1750", Journal of African History,
25,1984, pp.147-167 é um alargamento dessas perspectivas.
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A resposta a esta pergunta esclarece-nos mais a respeito da raciona-
lidade do religioso e dos seus intervenientes? Se ndo se reconstruir o
contexto que reflecte essas crencas e praticas, estamos condenados a
permanecer na ignorancia em relagao ao que se passa. As ligacoes entre
a politica e a religiao sao mediatizadas por um contexto, intervenientes,
issues (no sentido anglo-saxonico do termo), uma conjuntura. O factor
religioso pode entao desempenhar um papel meditnico na cristaliza-
¢do de um “conflito”. Pode também oferecer novas formas de legitima-
cao, ideias novas sobre o poder, o dia-a-dia, a autoridade. Pode legiti-
mar a construcdo de novas solidariedades humanas, sendo que, neste
aspecto, a ac¢ao politica é a concretizagao de uma longa sequéncia
de acontecimentos ao longo da qual se urdiram novas metas e novas
formas de organizagdo. Estes avancos sdo liteis para os politélogos na
medida em que revelam uma dimensao essencial de qualquer poder
(independentemente de este ser, de acordo com a distingao artificial,
“temporal” ou “espiritual”): a construgao da ordem e da supremacia
simbélica®,

A construcdo da ordem é, assim, um problema de natureza eminente-
mente politica. Embora também se trate de um problema teolégico,
na medida em que é indissociavel da proclamagao de um regime de
verdade. Limitando-nos ao cristianismo, nao ha duvidas de que este
pretende ser o modo de leitura absoluto, o modo de recapitulacao
simultianea da historia e da p6s-histéria. Nao existe sobrenatural cris-
tao sem redengao do corpo, do sexo, do poder, producao e significagao
de um espaco (este mundo e o outro), associagao de uma expressao
simbolica e de praticas de controlo de um ambiente e das suas for-
¢as materiais. A logica crista é uma légica imperial na medida em que
engloba sob a mesma esfera a construgao de conceitos organizadores
deste mundo e do outro com um imaginario do poder, da autoridade,
da sociedade, do tempo, da justica e do sonho, em suma, da Historia e
da sua derradeira verdade. Assim, a distingdo entre o “poder temporal”
e 0 “poder espiritual” &, de certa maneira, artificial e nao ajuda a liber-
tar a interrogagao politica das margens institucionais encaminhando-a
para outros planos profundos do real®,

28. A este respeito, ler o estudo, muito sugestivo, de K. Fields, Revival and Rebellion in Colonial Cen-
tral Africa, Princeton, Princeton University Press, 1985. Ver, designadamente, o que ela designa
de "a dimens3o politica do mal”. Num registo sensivelmente similar, cf. J. Comaroff, Body of Power,
Spirit of Resistance. The Culture and History of a South African People, Chicago, University of Chicago
Press, 1985.

29.Trata-se de um impasse com o qual se deparam varias investigagbes de lingua francesa cuja
preocupagio consiste em estabelecer uma colusdo entre o Estado colonial e os agentes religiosos
da época. Deste modo, ndo sdo suficientemente considerados os fenémenos de transigdo de um
imaginario religioso para outro, o estudo das praticas da fé, as migracoes religiosas, em suma, a
entrada num movimento cultural no qual as sensibilidades de outrora e as mentalidades explodem,



Para formular com um minimo de seriedade o problema da suprema-
cia das sociedades indigenas e avaliar o fracasso da sua penetragdo
pelo Estado colonial ou pés-colonial, talvez importe relembrar que a
hegemonia ndo se concretiza apenas através de constri¢oes fisicas,
economicas e materiais. Existem também formas de coercdo simbaoli-
cas. A imposigao da hegemonia também passa pelo controlo dos meios
através dos quais uma cultura produz as definigdes do mundo para
os intervenientes, limita ou alarga a novos dominios as ferramentas
conceptuais disponiveis numa dada época, restringe os repertérios
emocionais ou tenta canaliza-los, subtraindo determinados issues do
espaco da interrogagao. Em suma, ela concretiza-se através da incul-
cagao do que Bourdieu chama o “habitus”, ou seja, um sistema de pre-
disposigdes a pratica, predisposicoes adquiridas pela experiéncia. Ora,
em grande parte, o cristianismo é uma modalidade de proclamacio
“da verdade”, ou seja, uma determinada forma de construir mental e
praticamente as realidades deste mundo e do outro, tornando-se
assim um operador histérico. Ou seja, tem a pretensio de produzir ou
dominar os locais e os procedimentos através dos quais os grupos e
os individuos traduzem mentalmente as realidades que apreendem, a
forma como “formulam o mundo social” e a forma como estas opera-
¢oes produzem construgdes praticas®. Neste sentido e paralelamente
as instituigoes, tanto a ordem simbélica quanto a ordem politica con-
sistem no modo de disposicio das estruturas, das categorias de per-
cepgao e de organizagdo através das quais se constitui um operador
religioso ou politico. Como tal, a construgdo da ordem pressupoe que
se possa controlar o poder de nomear as realidades (o mundo social, o
poder, a Histéria), codifica-los e modelizar as representacées. Foi pre-
cisamente a isso que se entregou o Estado em Africa, tanto no periodo
colonial quanto no pés-colonial. Deste modo, a antropologia historica
do campo religioso africano revela um novo espaco de investigacdo a
analise politica.

Na medida em que a construgdo da hegemonia nao se concretiza uni-
camente atraves da mobilizagdo dos recursos ditos “alimentares” ou
materiais, podera ser 1til examinar a forma de intervenc¢ao do Estado
Pos-colonial na prépria constituicio dos principios de julgamento e de
anélise, dos critérios de percepgio do mundo, dos principios de construcao
da realidade social, todos tarefas eminentemente teologicas dado

'que visam a proclamagao “da verdade” A vinganca do paganismo que

40 Passo que outras nascem.

30. Inspiro-me bastante nas observacies de P Bourdieu e chego a parafrasear livremente uma ou
outra passagem do seu Qutline of a Theory of Practice, Richard Nice, trad,, Cambridge, Cambridge
University Press, 1978. Ver também, do mesmo autor, Choses dites, Paris, Les Editions de Minuit,
1987,
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mencionei anteriormente apenas interessa a analise politica que im-
plica que se atribua ateng¢do as lutas para conquistar, monopolizar ou
transformar as estruturas simbélicas enquanto locais de construcio da
ordem e da hegemonia®.

Espacgos narrativos e espacos historicos

Fazer alusdo a apeténcia histérica das sociedades africanas para a
indisciplina e a indocilidade e observar o regresso em for¢a do seu génio
pagao é afirmar que estas ndo assumem uma atitude passiva face a
procura hegemonica, independentemente de se tratar de uma inicia-
tiva do Estado ou de pretensdes do cristianismo pés-colonial. Dai a
necessidade de reintroduzi-las na analise politica do facto religioso,
enquanto dotadas da capacidade inventiva que exercem, SO assim se
podera compreender como estas sociedades conseguiram manter, na
época colonial, um desfasamento critico em relagao ao vector cristao
que tentava implantar-se nelas, impondo-lhes a sua hegemonia, e se
podera superar o argumento segundo o qual a religido crista nao pas-
saria de uma religido importada na Africa negra. Para conjecturar a
complexidade dos cristianismos africanos, deve centrar-se a andlise
no facto de que as sociedades indigenas dispoem de capacidades para
subverter as institui¢des que lhes sao impostas ou que “visitam”. Tra-
balham na reconstru¢ao do modo de funcionamento de acordo com
as suas proprias logicas. Deste modo, submetem as ofertas que lhes
sao apresentadas a um conjunto de reinterpretagées enunciadas nos
idiomas que lhes sdo proprios. Também sabem tomar liberdades em
relacao as situagdes oficiais e as ortodoxias cristas no preciso momen-
to em que pretendem aderir-lhes. Procurando conservar os ganhos
inerentes a referéncia crista, simultaneamente, procuram contornar
as exigéncias e as perdas. Este raciocinio também se aplica ao Estado
pos-colonial. O que os analistas designam de “vinganga das sociedades

31. Neste ponto, refiro-me ao problema da supremacia, da procura hegemaonica e da subordinacao
na qualidade de questdes decisivas e que incidem sobre os modos de distribuicio do poder e da
influéncia, as medidas econdmicas, a reparticdo dos recursos culturais. Neste registo, ver P. Rabi-
now, Symbolic Domination: Cultural Form and Historical Change in Morpcco, Chicago, University of
Chicago Press, 1975 e G. Silverman Martin, /deology and Everyday Life, Ann Arbor, University of
Michigan Press, 1979. Inspirei-me também livremente em Marshall Sahlins, Culture and Practical
Reason, Chicago, University of Chicago Press, 1976 e em alguns artigos, entre os quais, Talal Asad,
"Anthropological conceptions of religion: reflections on Geertz’, Man, vol. 18, n.? 2, Junho de 1983,
pp.237-259. Ver, no mesmo numero, o estudo de C. Toren, "Thinking symbols: a critique of Sper-
ber (1979)", pp.260-268. Ler também Sherry B. Ortner, "Theory in Anthropology since the Sixties”,
Comparative Studies in Society and History, 1984, designadamente, pp.126-132 e 148-157. Por fim,
considerar a discussdo sobre o estudo de Drew Westen, "Cultural Materialism: Food for Thought or
Bum Steer?’, Current Anthropology, vol. 25, n.% 5, Dezembro de 1984, pp.639-653.



africanas” €, sem divida, o conjunto dos procedimentos através dos
quais estas ultimas minam a hegemonia que pesa sobre elas e tentam
libertar-se das estruturas constritivas que tentam captura-las. E esta
capacidade de reacgao que poe em risco a procura hegeménica e que a
torna instavel, fragil e permanentemente inacabada. Aperceber-se-do
o Estado pés-colonial e as Igrejas desta capacidade de desisténcia e de
descomprometimento e estardo dispostos a reconsiderar as suas pre-
tensoes e a formular uma abordagem menos totalizante dos mundos
indigenas?

Para concluir esta primeira reflexdo, importara salientar que, para
ser credivel, a analise politica do facto cristao deve considerar como
dado fundamental a nogao de que o cristianismo africano é formulado
no plural? Sem que se tenha de falar de “fronteiras”, deve observar-se a
existéncia de “trajectos” historicos especificos no modo como o vector
cristao concretizou a sua penetragdo nas grandes regides africanas.
O trajecto saheliano do cristianismo néo foi semelhante ao trajecto
costeiro, nilGtico ou florestal. Os varios intermediérios (congrega-
¢Oes missiondrias, a sua propria historia, o contexto geopolitico da
sua expansao, a diferenga de posicdo entre os individuos provenien-
tes dos paises colonizadores e os outros, etc.) desenharam historica-
mente campos simbolicos e estruturaram espacos de referéncia muito
heterogéneos, de dimensdes variaveis e conduzidos por fluxos espe-
cificos™. Acontece que, a titulo de exemplo, os dispositivos institucio-
nais, intelectuais e materiais das igrejas da Nigéria ou do Zaire nio tém
comparagao com os do Gabao ou do Congo (nimero de bispos, per-
centagem de cristdos em relagao ao nimero total da populacio, capa-
cidade das obras de assisténcia, influéncia e peso politico-econémico).
Os quadros espaciais nos quais se concentra a ac¢io sio diferentes. 0
mesmo se passa com a dimensdo geogrifica e as taxas de influéncia
das igrejas na sociedade, na sua capacidade de produgao de idiomas
cuja ressonancia ultrapassa a esfera imediatamente religiosa. No seio
de uma tnica unidade diocesana, as particularidades das culturas e

32.As pesquisas historicas realizadas a este respeito demonstram-no claramente. Ver as afirma-
¢bes de C. Hole, The Early History of the Church Missionary Society for Africa and the East to the
End of AD 1814, Londres, 1896; 1. Piolet, Les Missions catholiques frangaises au XIXe siécle, vol. V,
Afrique, Paris, 1902, Sobre a existéncia de contrastes num mesmo pals, cf. |.F.A. Ajayi, Christian
Missions in Nigeria, 1841-1891, Londres, 1965. Consultar também o estudo de FJ. Vestraelen, An
African Church in Transition. From Missionary Dependence to Mutuality in Mission. A Case-study on
the Roman Catholic Church in Zambia, Leiden, 1975. Mais recentemente, ler E. Fasholé Luke (ed),
Christianity in Independent Africa, 1978. Relativamente aos vectores missionarios, comparar a in-
tervengdo especifica dos afro-americanos na obra de Walter L. Williams, Black Americans and the
Evangelization of Africa, 1877-1900, Madison, University of Wisconsin Press, 1982, com as inter-
vengbes propriamente europeias nas dinimicas missionarias, na obra de G.0.M. Tasie, Christian
Missionary Enterprise in the Niger Delta, 1864-1918, E.). Brill, 1978,
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estratégias étnicas imprimem as suas marcas nas problematicas emer-
gentes ou em vigor®. As relagdes Norte-Sul, no litoral-interior, articulam
o0 espago eclesiastico e sdo propicias a clivagens num tnico pais. Nao
ha divida de que aos olhos de Roma ou, globalmente, numa perspec-
tiva exterior, o peso geoeclesiastico (entenda-se “geopolitico”) das dife-
rentes igrejas africanas ndo € igual. Este enclave numa regido predomi-
nantemente muculmana introduz outro tipo de limitagao ou de recurso
a considerar®. Poderiam ter sido consideradas outras variaveis.

Assim acontece com a presenca e a visibilidade da Igreja nos regimes
de pretensdo marxista® ou com o impacto dos sectores jovens da popu-
lagdo na economia religiosa dos diferentes paises. Nao ha duavida de
que se deveria encontrar um ponto de equilibrio entre o cristianismo
das mulheres e o dos homens, o da “selva” e o das cidades, o da “classe
alta” e o da “classe baixa". Outro aspecto importante é a propria classe
sacerdotal, povoada de clivagens geracionais, dilaceradas por lutas em
nome da conquista de posi¢des de poder e acesso aos privilégios no
seio dos aparelhos eclesiasticos, onde existe uma freguesia muito di-
versificada dotada de estratégias materiais e simbdlicas concorrentes.
A todos estes niveis, o grau de “interioriza¢ao” da referéncia crista e a
capacidade de fazer uso deste recurso nao € igual. 0 mesmo acontece
com a capacidade dos agentes religiosos africanos para suportarem, se
reapropriarem ou rejeitarem esta mesma referéncia ou para “pratica-la”
a par de outras. Assim, os fendmenos de “concubinato religioso” nao
devem ser descartados. Poder-se-iam conjugar variagoes indefinida-
mente. Por conseguinte, por tras da fachada de aparéncia monolitica,
0 espago cristao africano é forjado por multiplos discursos. A titulo
de exemplo, a "teologia da arvore”*® ou a “teologia contextual™ nao
produzem a mesma zona de sentido que as teologias classicas oriun-

33, A titulo de exemplo, cf, "La contribution de I'Eglise 4 la solution des problémes du pays. Message
des évéques du Burundi’, Osservatore Romano, 17 de Maio de 1986.

34. Lamin Sanneh, West African Christianity: The Religious Impact, Londres, C. Horst, 1983, fornece
indicacies sobre as interacgdes entre cristianismo, islamismo e formalismos religiosos indigenas
nesta regiao. Para uma teologia produzida no contexto saheliano portadora de marcas, cf. |.-M. Ela,
Ma foi dAfricain, Paris, Karthala, 1985, Ver, designadamente, o capitulo intitulado "le grenier est vide",
35, Ler “Marxisme, humanisme et christianisme. Lettre des dirigeants des Eglises Chrétiennes de
Zambie  tous leurs membres sur le socialisme scientifique”, Documentation catholique, n.2 1 793,
1980. |. Bonzanino estudou trés outros casos em "Missionary Activity in the Present Day Ethiopia’,
Sedos-Bulletin, n.2 15, 1982. No mesmo namero, ver |, Heijke, “Mozambique. African Countries of
Marxist Orientation”, Ver também D. Mellier, "Marxisme et Mission au Bénin', Sedos-Bulletin, n.® 82,
1982. Num plano mais geral, consultar o dossier preparado pelo Pro Mundi Vita, Le Marxisme et le
christianisme en Afrique, n.2 23, 1982.

36, Ver |.-M. Ela, Le cri de I'homme africain, Paris, L'Harmattan, 1980, e Ma foi dfricain, Paris, Kar-
thala, 1985,

37.Cf. A. Nolan, Jesus Before Christianity, Londres, Darton, Longman and Todd, 1977, Ler também
A. Boesak, Walking on Thorns, Risk Books, WCC, 1984, e D, Tutu, Crying in the Wilderness, Londres,
Mowbray, 1982,
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das da negritude e da etnologia colonial e que se preocupam com a
questio da identidade e da diferenga.

Estas trés teologias ndo fazem uma leitura da historia africana a
partir das mesmas hipéteses, ndo produzem o mesmo saber a proposi-
to das mesmas realidades. Todavia, todas elas falam do politico e do re-
ligioso de alguma maneira. As questdes que lhes suscitam provocagao
nao sdo simplesmente questoes religiosas, mas também nao se pode
afirmar que sdao simplesmente politicas ou sociais. Estamos perante
varios métodos de conceptualizacao dos conflitos e das situagoes
historicas. Logo, ndao podemos estudar estas teologias evitando aquilo
que, nos temas e nas mensagens que elas desenvolvem, incide sobre o
politico ou, concretamente, sobre o que nao é imediatamente religioso.
Por isso, estas teologias ndo se explicam por si so. Elas interagem com
outros saberes e praticas sociais. Para 14 das formulagdes dogmaticas,
o campo religioso africano é objecto de interesses que o ultrapassam
largamente. A limitagao a uma abordagem institucional ou teologica
desse campo nao permite interrogar o absoluto cristao sobre a sua
ocorréncia na histéria das sociedades indigenas. “Produto do impe-
rialismo ocidental” aos olhos de muitos africanos, nao nos podemos
esquecer de que esta sujeito a um trabalho constante de reapropriagao
e de reinterpretacdo, que é utilizado por agentes religiosos indigenas
nas estratégias simbdlicas e materiais, em combates sociopoliticos™.

Posto isto, deve negar-se que a fé possa designar no homem uma
instancia especifica, dotada dos seus proprios valores e riscos, e que,
nessa qualidade, exige um tratamento especifico que, a teologia, em
regra, considera fornecer? Independentemente da resposta a esta
questio, na Africa negra a teologia ndo pode desempenhar esta tarefa
sem estabelecer um dialogo com o conjunto dos dados antropolégicos
que marcam o indigena desta época. For¢osamente critico, este didlogo
é de tal modo necessario, que toda a fé se articula em torno das efec-
tividades histéricas. Introduz e alimenta-se de jogos histéricos que so
uma teologia crédula pode negligenciar na sua elaboragao®. De facto,
em Africa, o vector cristdo tem uma visibilidade, cristalizagdes singu-
lares, formas tnicas de encarar a realidade. E simultaneamente uma

LY

38, Ver as afirmagtes de G. Balandier, “Messianismes et nationalismes en Afrique noire’, Cahiers
Internationaux de Sociologie, 14, 1953, pp.41-55.

39. A tradigao teoldgica ocidental é povoada por esta rejeicdo da ingenuidade. Isso ¢ claramente
observivel no processo que, ao longo dos séculos, conseguiu acabar com a dissolugao do politico no
sagrado, provocando a diferenciagio dos espagos entre o politico e o religioso. Para determinadas
perspectivas sobre esta discussao, ver A). Carlyle, The Theories of the Relations of the Empire and
the Papacy from the Tenth Century to the Twelfth, Edimburgo, W. Blackwood and Sons, 1950; K. Mor-
rison, Tradition and Authority in the Western Church, Princeton, Princeton University Press, 1969;
S. Tomas de Aquino, Des Lois, Paris, Egloff, 1946, e, mais recentemente, M. Gauchet, Le désenchante-
ment du monde, Paris, Gallimard, 1985.
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formulagao e um registo de uma historia. Deste modo, dificilmente
pode dispensar este exame critico a que é submetido pelas outras
instancias que esculpem o homem africano contemporaneo.
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2. A desconstrucao
do absoluto ocidental

Mesmo se, aqui e ali, as missoes cristas puderam preparar a emanci-
pagao de categorias sociais anteriormente dominadas e dependentes,
acima de tudo, aquilo que a inteligéncia africana conservou a seu res-
peito foi a sua conivéncia com as estruturas e o poder colonial. Além das
situacoes locais que foram incontestavelmente complexas e variadas’,
¢ esta percepgdo que justifica e alimenta em grande parte a perda de
credibilidade do cristianismo no continente negro. Nas mentalidades,
a fé crista permanece ligada a todos os acontecimentos traumaticos da
existéncia do indigena, quer se trate dos negros ou da escravidao colo-
nial®, Por outro lado, uma parte importante dos intelectuais nao hesita
em considerar as igrejas cristas africanas uma “etapa do imperialismo
mundial” e um agente da alienacdo que lamentam entre os africanos.
Estas consideragoes devem ser ponderadas. Por um lado, representam
uma das multiplas leituras que os autéctones propdem relativamente a
penetracao crista nos mundos indigenas. Nesta perspectiva, constituem
um elemento decisivo no processo de construgao de uma memdria afri-
cana do cristianismo. Por outro lado, sao dotadas de um valor pratico
na medida em que desconstroem consideravelmente a legitimidade do
vector cristdo em implantagao nas realidades pas-coloniais®,

L. Cf. dois estudos que tendem a refutar a tese da colusio sistematica e permanente entre os princi-
pais agentes da colonizagao e os missionarios: L. Ngongo, Histoire des forces religieuses au Cameroun
de la Premiére Guerre mondiale a |'indépendance, Paris, Karthala, 1982, e |.-R. de Benoist, Eglise et
pouvoir colonial au Soudan frangais. Administration et missionnaires dans la Boucle du Niger (1885-
-1945), Paris, Karthala, 1987,

2, Ler a passagem do discurso do Papa Jodo Paulo |l na qual solicita o perdao dos Africanos relativa-
mente a responsabilidade das nacdes ditas “cristas” no tratamento dos negros. Cf. Documentation
catholigue, n.2 1 903, Outubro de 1985, p.914. No que diz respeito a determinados aspectos ineren-
tes aos conflitos de ordem politica entre a Igreja Catdlica e certos movimentos de reivindicagao
da independéncia, consultar, a titulo de exemplo, R. Um Nyobe, Le probléme national kamerunais,
Paris, L'Harmattan, 1984, pp.278-289.

3. A suspeita subsiste. No que diz respeito 4 lgreja Catolica Romana, é reforcada por leituras recen-
tes que tendem a apresentar a expansiao missionaria e a supremacia simbélica do cristianismo nas
sociedades negras por parte do cristianismo, como o lado positivo do colonialismo. Sobre este tipo
de argumentos, ver Cardeal . Ratzinger, Entretiens sur la foi, Paris, Fayard, 1985. Por seu turno, Jodo
Paulo Il considerou que a expansio ocidental para outros mundos foi globalmente “construtiva”. Cf.
as suas reflexdes sobre a identidade cristd da Europa em La Croix, 11-12, Novembro de 1982 e em



Neste capitulo, tentarei reconstituir sumariamente o contexto epis-
temolégico (ou seja, a antropologia do indigena) ao qual se juntou o
vector cristdo e que mobilizou para justificar a sua pretensdo de domi-
nar simbolicamente as sociedades negras. Na verdade, € o saber arqui-
tectado em nome do “objecto” a “converter” e da implementagao desse
saber que as teologias africanas tentam desconstruir ha quase meio
século. De seguida, indicarei alguns argumentos geralmente utilizados
pelas referidas teologias na sua critica das pretensoes cristas a univer-
salidade. Por sua vez, a avaliagio desses argumentos sera estudada no
capitulo seguinte.

Propagacio da fé e 16gica de conquista

Acabo de afirmar que a inteligéncia teol6gica africana* sempre incidiu
sobre a linha ténue que a predicagao missionaria tragou entre a revela-
¢Ao cristd e o projecto ocidental de supremacia das sociedades negras.

Na verdade, gracas a uma externalizagao de si mesmo que lhe assegura
o dominio dos recursos da supremacia, o Ocidente viu-se confrontado
com novos mundos que ndo se aproximavam daquilo que deles conhecia,
nem daquilo que sabia de si mesmo®. Este contacto com outros universos
impds-lhe a necessidade de se redefinir®, dotando-se simultaneamente
de instrumentos cognitivos susceptiveis de ajuda-lo a dizer as culturas
e as historicidades que nao eram as suas e acabando por elaborar um
saber das outras sociedades’.

No entanto, este saber nio foi elaborado em seu préprio beneficio,
foi concebido como parte integrante de interesses praticos sendo que
os principais consistiam, por um lado, em delimitar o terreno a fim
de subjugar as outras historicidades® e, por outro lado, legitimar esta

Documentation catholique, 1819, n.? 21, 1981, Cf. também Documentation catholique, 1984, n." 8,
1985, p.441.

4. Estabelego uma diferenca entre aquilo que chamo a “inteligéncia teoldgica” africana e a “inteligén-
cia popular”, que sera abordada mais tarde. As investigacdes historicas em curso revelam que a
memoria do cristianismo, construida por esta “inteligéncia popular” contradiz, pelo menos, certos
pressupostos fundamentais sobre os quais assentam as teologias africanas da diferenca e da iden-
tidade.

5. Ler N. Stepan, The Idea of Race in Science: Great Britain, 1800-1960, Hamden, Conn,, 1982; e
K. George, "The Civilized West Looks at Primitive Africa, 1400-1800%, Isis, 49, 1958, pp.62-72.

6. Como acontece com a imagem de que teriam sido os ingleses a "salvar” Africa da escravatura, ver
T.E. Burton, The African Slave Trade and Its Remedy, Londres (1840]).

7. Relativamente a "arqueologia” deste saber, ver as sinteses de P. Brantlinger, “Victorians and Afri-
cans: The Geanealogy of the Myth of the Dark Continent”, Critical Inquiry, 12, 1985, pp.166-203; ¢
S.L. Gilmar, “Black Bodies, White Bodies: Toward an lconography of Female Sexuality in Late Nine-
teenth-Century Art, Medicine, and Literature”, Critical Inquiry, 12,1985, pp.204-242, Ler tambeém D.
Hammond, A. Sablow, The Africa That Never Was, Nova lorque, 1970, pp.49-113, designadamente.
8, Estudos recentes evidenciaram a alianga tragada no séc. XIX entre a “especializagio’, o capital e




subjugagdo depois de inscrita nos factos. No seu projecto para “pensar
0 outro’, a inteligéncia ocidental subordinou a produgiao do saber em
fungdo das diferentes finalidades da supremacia®. Depois de se ter con-
ferido o mandato de proclamagéo da verdade derradeira sobre o hu-
mano e o divino, atribuiu-se a missio de “civilizar” a terra'. A ideologia
da “misséo civilizadora’, que o cristianismo abengoa, nio se propunha
pensar globalmente a banalidade do humano!'. Visava legitimar uma
missado vulgar cujo objectivo era impor e fazer reconhecer o Ocidente
como centro exclusivo do sentido, o tinico local com competéncia para
arquitectar o discurso sobre o humano e sobre o divino. O Ocidente

0 poder politico e 0 peso que esta exerceu na conquista de Africa. L.H. Brockway, Seience and Colo-
nial Expansion: The Role of the British Royal Botanic Gardens, Nova lorque, Academic Press, 1979,
revela, entre outros, o papel essencial da hévea e do dominio do latex na mobilizagao da maquina
de guerra. A descoberta e o aperfeicoamento da quinina serviram de arma ao Império, fazendo
com que o cordao palidico deixasse de transformar os Trépicos ne "timulo do homem branco”, A
transferéncia das plantas também teve consequéncias importantes, nao sé de ordem econémica,
mas tambem sociopolitica. No que diz respeito ao aperfeigoamento da maquinaria de guerra e ao
Seu impacto na penetracio e na conquista, cf. |. Ellis, The Social History of the Machine Gun, Nova
lorque, Pantheon Books, 1975. No que concerne os meios tecnologicos do imperialismo (contribu-
to dos barcos a vapor e da quinina para o sucesso das exploragdes, importincia das armas de fogo,
desenvolvimento das rotas maritimas, vias-férreas e da telegrafia, etc.), consultar a obra classica de
DR Headrick, The Tools of Empire: Technology and European Imperialism in the Nineteenth Century,
Oxford, Oxford University Press, 1981,

9. Nesta dptica, considerar o papel dos exploradores que, apos 1870, se tornaram, cada vez mais,
emissarios dos governos e das companhias de comércio. A este respeito, ler N, Broc, “Les explora-
teurs francais du XiXe s. reconsidérés’, Revue francaise d'histoire d'outre-mer, vol. LXIX, n.2 257,
1982, pp.323-359; e 0 vol. LXIX, .2 256, 1982, pp.237-274. No que se refere 4 sua prépria escrita,
cf. a titulo de exemplo, Livingstone, Missionary Travel, 1857; Stanley, In Darkest Africa; SW. Baker,
Albert N'vanza, 1866; R.F. Burton, Lake Regions of Central Africa, 1861; Speke, Discovery of the
Source of the Nile, 1864,

Ver também a crénica de viagem de John Lok a Guiné, R. Hakluyt, The Principal Navigations, Voyages
and Discoveries of the English Nation, 1554, rpr, Londres, 1927, IV, 57. Antes da era das exploragdes
ditas modernas, cf, Ledo, o Africano, The History and Description of Africa, trad. John Po ry, ed. Robert
Brown, 1600, rpr, Nova lorque, 1896, |, 187, As visdes de Ledo, o Africano foram popularizadas
mais tarde por 5. Purchas, Purchas, His Pilgrimage, Londres, 1613,

Esta literatura, no seu todo, é dotada de uma rara violéncia contra os factos. Associa um evolu-
cionismo sumario a conceitos como a “degenerescéncia” do negro. 0 estereGtipo da “crianga” é
utilizado para justificar o tiltimo. Sobre a personalidade dos exploradores, cf,, a titulo de exemplo,
R. Hall, Stanley. An Adventurer Explored, Londres, Collins, 1974. Nesta obra, ficamos a conhecer um
conquistador ora condescendente, ora brutal no seu trato com os indigenas, Os seus mapas. de
resto, perigosos, tornaram-se uma autoridade por ocasido do Congresso de Berlim. Recomenda-
se concluir este panorama com ). Lemuel, The Devil, the Gargoyle, and the Buffoon: The negro asa
Metaphor in Western Literature, Port Washington, N.1., 1969.

Acerca da natureza libidinosa do negro, cf. EH. Tokson, The Popular Image of the Black Man in
English Drama, 1550-1688, Boston, 1982, pp.82-105.

10. A propésito dos debates que opdem missiondrios a exploradores cujo cerne consistia em saber
se o indigena era "civilizdvel" ou estava arruinado para sempre, cf. as reflexdes de TF. Burton, Two
Trips to Gorilla Land and the Cataracts of the Congo, 2, vol,, 1876, p.211.

11. Para um panorama das controvérsias em torno da questio de apurar se o negro pertencia, pura
e simplesmente, 4 espécie humana ou a uma espécie diferente, ler a sintese apresentada por
R. Raigner, "Race, Politics, and Science: The Anthropological Society of London in the 1860s”, Victo-
rian Studies, 22, 1978, pp.51-70.



assumiu uma posi¢io de mediagdo universal do sentido, logo, qualquer
possibilidade de fé crista na Africa negra sé poderia ser conjecturada em
contexto de supremacia'.

A participagio do cristianismo neste projecto de supremacia & marca-
da pelo selo da ambiguidade®. Por um lado, proclamou aos indigenas a
unidade da Humanidade perante Deus que é uno. Por outro lado, defen-
deu que porque a Humanidade é una perante Deus, que € o tnico Deus,
era necessario garantir que ninguém (incluindo, por isso, os indigenas)
seria excluido. Simultaneamente aceitava como parceiros responsaveis
pelo seu discurso a cultura e a linguagem do seu tempo, aquilo que a
inteligéncia desse tempo tinha conseguido impor ao seu sistema de
entendimento como verdade derradeira sobre o homem negro. Tomou
também a seu cargo o fardo que o homem branco se tinha auto-imposto
voluntariamente, o que logicamente o levou a inaugurar o seu relacio-
namento com os mundos indigenas com uma atitude de hostilidade,
desprezo e com tomadas de posi¢do abruptas em relagao ao homem
africano, a sua cultura e a sua histéria. Assim, a penetragao crista das
sociedades negras inscreve-se marcadamente numa logica de conquista
que se apoia numa “antropologia do indigena’, que faz deste ultimo um
objecto de maldicdo, apenas passivel de alcangar o estatuto de sujeito
através da mediacio conjunta do cristianismo e da sua auto-submissao
a tecnologia colonial do poder. Logo a partida, o cristianismo colonial
tinha considerado o que o indigena sabia de si mesmo, do seu passado e
da sua relacio com o mundo como desprovida de sentido™, motivo pelo
qual se decidiu a dota-lo de significagdes que o Ocidente decretara como

12. A este respeito, ler as consideragoes de Eboussi Boulaga, Christianisme sans fétiche, Révélation
et domination, Paris, Présence africaine, 1981. As paginas seguintes inspiram-se fortemente no meu
texto “Va-t-on reconstruire une Europe chrétienne?’, in P. Ladrigre e R. Luneau (ed.), Le Retour des
Certitudes, Evénements et orthodoxie depuis Vatican Il, Paris, Centurion, 1987.

13. Neste contexto, considerar os “rostos missionarios” conferindo atencio a sua diversidade e as
suas diferencas. Para um exemplo de prelado conquistador ¢ de modos autoritdrios, cf. . Renault,
Lavigerie, l'esclavage africain et I'Europe, 2 vol. Paris, De Boccard, 1971, no qual o autor relata o
sonho de Lavigerie a favor de um "reino cristao’, os seus desejos de organizar cortes de "auxili-
ares armados” cujo objectivo seria apoiar militarmente a acgdo das missdes (experiéncias de "reine
cristao” em Kibanga, nas margens do lago Tanganyika). Ver também a obra de ). Gay, Libermann,
* Juif selon IEvangile, 1802-1852, Paris, Beauchesne, 1977. O autor descreve um humilde prelado
que acorreu aos "pobres negros” para salvar as suas "almas abandonadas”. Recomenda aos seus
sacerdotes que se facam “negros entre os negros”. Noutro contexto, ler |, Clifford, Person and Myth:
Maurice Leenhardt in the Melanesian World, Berkeley, University of California Press, 1982, Leenhardt
apresentou-se como bravo defensor dos direitos dos Kanak contra um sistema colonial extraordi-
nariamente brutal e assassino e cujas repercussoes ainda sdo bem notarias nos dias de hoje.

14. A titulo de exemplo, ler Pe Laffite, Le Dahomé, ou Souvenirs de voyage et de mission, Tours, 1873;
ou ainda Pe N. Baudain, Fétichisme et féticheurs, Paris, 1884. Nao negligenciar as diferengas de
visio existentes entre as sociedades missionarias e os diversos projectos inerentes a empresa da fé.
Para um ensaio de sintese, cf. B. Salvaing, "Missionnaires catholiques francais et protestants britan-
niques face a I'Afrique. Le cas de la Cote du Bénim et du pays Yoruba (1841-1891)", Revue frangatse
d'histoire d'outre-mer, vol. LXXI, n.2 262-263, 1984, pp.31-57.




as mais convenientes. A “propagagao da fé” crista nao foi independente
do sistema de entendimento que o Ocidente impusera a inteligéncia
das outras sociedades aos indigenas de Africa. Esta inteligéncia e este
sistema de entendimento assentavam na negacio de qualquer virtude
histérica das sociedades africanas. A “revelacio do Deus dos cristios”
passou entdo a ficar simplesmente associada a questio da verdade
humana do negro. E ele tratar-se-ia de um ser humano, normal®, como
todos os outros? Poderia ser dotado de alma e ser consagrado, através
da graga divina, a redencio em Jesus Cristo?

Poder-se-ia pensar que a conversio dos africanos ao cristianismo
bastaria para eliminar esta diivida™, Esta nao se destinava a resgatar
0 negro restituindo-o ao estino de sujeito a mercéda histdria do
mundo? U facto de esta diivida ter sido atenuada dispersamente nao sig-
nifica que as questoes relativas aos indigenas passassem a ser assumidas
nawm&ﬁﬁﬁe ex-
plicariam os movimentos de indisciplina e de dissidéncia que proliferam
no nicio do século™? Tendencialmente, a audigio desta “Palavra” operou-

-se 4 margem das Iufas das sociedades africanas para se recomporem
em si mesmas enquanto sujeitos e mostrou-se insensivel a forca critica
domm_m-
" témmsﬁa_ raca
\\\ne ra foi "evangelizada™a partir da perspectiva dramatica de uma teolo-
gﬁmmmﬂ@ﬁgms e a colonizagio ndo
|foram apresentados como acontecimentos expiatérios necessarios visto
que se destinavam a servir o local de manifestacio da gléria do Deus do

cristianismo ocidental e de espago de antecipacio das suas promessas
perante a raca amaldigoada. Dificilmente se compreendera a natureza
e

15. Relativamente as teses (entdo consideradas “cientificas”) sobre o estreito parentesco entre o
negro, o chipanzé e o gorila, c.f. TH, Huxley, Man’s Place in Nature, Ann Arbor (Mich.,), ed. de 1959,
.58 e pp.69-70. Sobre o canibalismo “negro” enquanto “ritual”, mas sobretudo enquanto "acto de
gula’, ler Winwood Reade, Savage Africa, Nova lorque, 1864, p.54 e 136, Ler, mais especificamente,
o capitulo intitulado “The Philosophy of Cannibalism”,

16.Tal ndo foi o caso, a abolicdo da escravatura em si ndo bastou para assegurar a vitoria contra
05 preconceitos racistas. Alias, E. Williams, Capitalism and Slavery, Chapel Hill, N.C., 1944, mostrou
que a aboligdo esteve muito longe de ser um gesto altruista, obedecendo a imperativos econémi-
cos impostos pelo desenvolvimento do capitalismo em Inglaterra. Conclui que a contradicio entre
as ideologias antiesclavagistas e o imperialismo é mais aparente do que real. Para uma discussio
sobre as suas teses, consultar R.T. Anstey, “Capitalism and Slavery: A Critique’, Economic History
Review, 21, 1968, pp.307-320; H. Temperley, British Anti-Slavery 1833-1870, Londres, 1972;
e D. Brion Davis, The Problem of Slavery in the Age of Revolution, 1770-1823, Nova lorque, 1975,
Pp.346-352.

17. Nesta perspectiva, considerar a emergéncia das igrejas ditas independentes e o aparecimento
dos messianismos.

18. Para uma abordagem sobre este sofrimento histérico na elaboragao teoldgica contemporanea
ver |.-M. Ela, Le cri de I'homme africain, Paris, UHarmattan, 1980. Ler também D. Tuty, Crying in the
Wilderness, Landres, Mowbray, 1982.
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do contencioso histérico que opde o cristianismo aos mundos negros se
nio se tomar em conta o que, partindo de “baixo”, continua a ser con-
siderado um caro empreendimento de defini¢ao autoritaria do estatuto
do africano ao longo do tempo™.

Ao associar organicamente a memoria do Judeu da Galileia a um
projecto de transferéncia e de imposi¢ao de uma particularidade, um
saber e praticas étnicas sobre mundos que lhe eram estranhos mas que
tinha subjugado, o Ocidente apresentou aos indigenas a imagem de um
movimento de Jesus redutivel a uma epistemologia regional banal*. Por
esse motivo, a inteligéncia africana entende o cristianismo como algo
que s6 pode ser imposto aos mundos indigenas se assumir a funcao de
uma teodiceia da supremacia. E também um dos motivos pelos quais a
critica do colonialismo implicou, quase que inevitavelmente, a critica do
sistema de verdades associadas ao Deus dos cristaos®.

Outro factor que nutre a inteligéncia africana e provoca crispacao a
luz do vector cristio é o facto de a histdria da “propagacao da fe” ser
uma histéria de conflitos. Subjacente & expansao do cristianismo ociden-
tal para os mundos nao-europeus, encontra-se uma definigao monista
e totalitiria do humano em geral e do indigena em particular. Razao
pela qual se explicam as tentativas que pretendem definir o Deus dos
cristdos contra as sociedades negras, as suas religioes complexas e os
seus sistemas simbélicos. Na verdade, em Africa, os enunciados cristaos
foram enquadrados logo a partida numa logica segundo a qual a sobre-
vivéncia da divindade ocidental e a sua penetracao nas mentalidades
dependiam da derrota dos deuses indigenas. Esta logica de confronto e
de exclusio estava claramente relacionada com a légica colonial propri-
amente dita. Em grande parte, a histéria do primeiro século considerado de
“evangelizagao” das sociedades negras foi uma historia de perseguicao
das religides ancestrais, num contexto em que 0s povos que se pre-
tendia “converter” eram exactamente aqueles que cairam sob o jugo da

19. Para uma reflexao global sobre a extensdo das relagoes de forga e de supremacia nas interpreta-
¢es de acontecimentos historicos conflituais, ver N. Watchel, La vision des vaincus, Paris, Gallimard,
1983.

20.0 tedlogo sul-africano A. Nolam, Jesus Before Christianity, Londres, Darton, Longman and Todd,
1977, demonstra claramente em que consiste o que denomina "o movimento de Jesus”. No que diz
respeito A sua tradugao tardia numa instituicao imperial cuja preocupagdo consistia em assegurar
2 vitdria da verdade sobre o erro, intervindo nas estratégias principescas, ver, a titulo de exemplo
as afirmagaes de W, Ullman, The Growth, of Papal Government in the Middle Ages, Londres, Methuen
and Co,, 1965.

21. Constata-se significativamente que, até nos paises nos quais o principio da “descolonizagaa’
beneficia do apoio de determinadas igrejas cristds, a critica da supremaciaea legitimacgao da “sub-
versio” concretizaram-se através dos canais simbolicos indigenas. Para um caso mais recente, ver
D. Lan, Guns & Rain, Guerrillas & Spirit Mediums in Zimbabwe, Harare, Zimbabwe Publishing House,
1985.
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escravidao e das humilhagoes®. Os simbolos, as imagens e 0s mitos cris-
taos penetraram nas sociedades indigenas no preciso momento em
que os relatos da derrota ganhavam forma nas consciéncias colectivas.
Quando ndo era o seu causador, o cristianismo acompanhava, com os
seusritos, linguagens e teologias a implementacao das estruturas cogni-
tivas desta derrota e da sua narragao. O Deus dos cristdos foi anunciado
40 negros numa conjuntura na qual, vencidos, empreendiam procedi-
mentos de recomposicao das sequéncias que lhes permitiriam tornar
inteligivel aquilo que acabara de lhes acontecer. Tentavam integrar essa
experiencia no ambito das operagoes de classificagao do tempo, da divisao
do universo e dos eventos que decorreriam a partir de ent3o.

0 imaginario cristao incentivava esse reajustamento das inteligibi-
lidades findo o qual os vencidos deveriam reconhecer o fundamento
da sua derrota. Este foi invocado para legitimar essa explosao de estru-
turas de percepcao, identificagao e hierarquizagao do universo e esses
novos modos de entendimento do espago e do tempo, em suma, da
sua historia. O confronto com os pilares da ordem social, a geografia
das representagoes da vida apds a morte, o sistema de relacoes entre as
diferentes esferas do mundo (designadamente, o visivel e o invisivel) e
as trocas que os interligam visava destronar o imaginario antigo e fun-
dar a consciéncia da derrota dos deuses antigos nas proprias estrutu-
ras do entendimento africano. Compreende-se que no ponto em que foi
encenado com sucesso, este projecto demolidor ndo poupou de todo as
estruturas materiais propriamente ditas, na medida em que os sistemas
religiosos e simbolicos antigos mantinham relagdes estreitas com a econo-
mia sexual, as estratégias de alianca e de reprodugao no seio dos clas e
das linhagens, as diversas artes de captar os recursos raros, acumula-los
e redistribui-los.

Etnicidade e universalidade

Nao é possivel compreender o sentido do processo interposto contra
o cristianismo na Africa negra se se negligenciarem as raizes historicas
ou, pelo menos, as representacoes construidas pelos vencidos. O con-
flito entre a proposta crista e a inteligéncia africana nasce no confronto
com o mundo colonial. Como que de antemao, o lugar colonial atribuiu a

22, Vai ao encontro do contributo de P. Duviols, La lutte contre les religions autochtones dans le Pérou
calonial. “Lextirpation de l'idoldtrie” entre 1532 er 1660, Lima, Institut francais d'études andines,
1971. Este estudo demonstra a existéncia de uma “ciéncia” partilhada correntemente pelos
conquistadores coloniais: a demonologia. Demonstra que todos os procedimentos religiosos nao
cristios se equiparam ao paganismo, com o seu séquito de idolos, apéstatas, heréticos e feiticeiros
que é necessario destruir.



sua reflexdo sobre o cristianismo uma “reserva” de problemas que gerou
incessantemente desde entdo. O movimento do pensamento que se ini-
cia um pouco antes e que se radicaliza ap6s a Segunda Guerra Mundial®
alimenta-se da rejeigao tedrica e pratica da subordinagao®. O debate ao
qual se dedicam os intelectuais africanos ao longo da tltima década da
colonizacio incide sobre as modalidades de recomposicao das identi-
dades colectivas que julgamos terem sido desestruturadas pela intrusao
colonial. Perante a pretensdo ocidental de supremacia cultural, cienti-
fica e militar no mundo, essas modalidades consistem na reconstrugao
de logicas de sentidos e na organizagao de novas significagoes da
existéncia, reportando a uma memoria®. A reflexdo africana sobre o
cristianismo ndo estara imune a estes debates®. O estudo das linguas,
da musica, das cosmogonias, dos rituais, em suma, das "artes de fazer e de
pensar’, realizado na época, visava reorganizar os fundamentos do que
entdo era suposto representar como uma identidade cultural africana
propria””. No dominio eclesiastico, esta demanda traduz-se pela preocu-
pagdo de “reconciliar” o cristianismo com as estruturas de significacao
das sociedades africanas pré-coloniais. Acreditava-se que apos a “con-
versao” dos indigenas, a propria proposta crista “converter-se-ia” num
facto das culturas historicas africanas. Porque se a integragao do vec-
tor cristdo na histéria das sociedades negras se tinha concretizado pela
via do conflito, segundo ainda se estimava, ela nao estava de todo imune
aos riscos de uma desgraca. O entendimento deste facto esta na base
das investiga¢des sobre a “inculturagdo” que se tornou no paradigma
dominante da elaboracao teol6gica africana. Em suma, ela tenta criar as
condicdes intelectuais e praticas que permitiriam ao nicleo central de
sentido da mensagem crista tecer conivéncias culturais com o conjunto

23.Cf, A. Césaire, Discours sur le colonialisme, Paris, Présence africaine, 1956.

24. 0 contributo mais determinante nos debates sobre a consciéncia dominada nesta época &, sem
divida, o de F. Fanon, Les damnés de la terre, Paris, Maspero, 1961. Ver também Peau noire, masques
blancs, Paris, Seuil, 1952. No que diz respeito a determinadas releituras recentes do pensamento de
F. Fanon, cf. Elo Dacy, Actualité de Frantz Fanon, Paris, Karthala, 1986, ou ainda os contributos de F.
Duhamel, ). Fred), M. Giraud, H. Bernard, A. Charles-Nicolas e A. Blérald em Mémorial International
Frantz Fanon, Paris, Présence africaine, 1984,

25. Neste sentido, interpretar as primeiras investigagbes historiograficas africanas. Ver, em espe-
cial, algumas das principais obras de Cheikh Anta Diop, Nations négres et culture, Paris, Présence
africaine, 1954, nomeadamente,

26. No entanto, abordd-las-4 privilegiando a vertente etno-cultural, na qual se apoiara para de-
senvolver a sua critica das pretensdes cristas de universalidade. Cf. Des prétres noirs s'interrogent,
Paris, Cerf, 1956,

27.5obre este tema, consultar Cheikh Anta Diop, Lunité culturelle de IAfrique noire, Paris, Présence
africaine, 1960. As repercussies politicas destes debates nao deixaram margem para dividas,
tendo sido preparadas antecipadamente pelos afro-americanos. Ver, designadamente, W.-E.-B. Du-
bois, Souls of Black Folk, Chicago, A.C. McCluzg & Co., VIII, 1903, The World and Africa, Nova lorque,
Viking Press, VI, 1947. Posteriormente, cf. Kwame N'Krumah, Africa must unite, Paris, Payot, 1964
Recentemente, cf. Edem Kodjo, ... Et demain IAfrique, Paris, Stock, 1985,
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das estruturas de significagdo que marcam a existéncia das sociedades
negras®, Na medida em que a sua pretensao de dominar simbolicamente
as sociedades indigenas se justificou pela ideia do destino universal da
revelacao, a tentativa de reconquista africana do cristianismo represen-
tou uma parte importante da critica desta universalidade®.

Nas linhas seguintes, proponho-me apresentar sucintamente deter-
minados argumentos - histéricos, mas, acima de tudo, teolégicos - que
geralmente sdo invocados para refor¢ar essa critica. Importa salientar,
desde inicio, que nenhum destes argumentos vem questionar a ideia de
que a Igreja pretende ser “comunhao” que “une diversidade e unidade” e
que, através da sua presenca em todo 0 mundo, assume "o que encontra
de positivo” em qualquer cultura. As teologias africanas da identidade e
da diferenca também nao contestam o artigo de fé segundo o qual a uni-
cidade e a unidade da Igreja sao fundadas com base na “fé em um tinico
Deus e em |esus Cristo que os significa”. Por fim, admitem que o Evan-
gelho questiona incessantemente os critérios de julgamento, valores
determinantes e pontos de interesse; e que toda a cultura “deve aceitar
o julgamento da cruz sobre a vida e sobre a sua linguagem”, para assim
“submeter tudo a Cristo, reunindo nele o que ha no céu e na terra” (Ef.
1, 10). Estas teologias observam o facto de que, tanto no nosso tempo
quanto no passado e na qualidade de una e tinica, a Igreja nao é sufici-
entemente sacramental, ou seja, o signo e o instrumento de unidade e
reconciliacao entre os homens, os povos, as ragas e as suas historias. Por
outro lado, denunciam os obstaculos externos que impedem as igrejas
cristas de Africa de viverem e exercerem a meméria de Jesus Cristo em
seu nome e em nome das suas sociedades, fazendo do préprio com que
a lgreja una e universal se manifeste na sua propria existéncia.

Com efeito, na sua expansao para os mundos indigenas, o cristianismo
ocidental da a impressao de se ter esquecido de como foram "“cris-
tianizadas” muitas das tradicoes folcloricas das populagoes da Europa
na ldade Média®. Por outro lado, é de salientar a intrusdo do sobrenatural
cristao na vida das sociedades da época, sob a forma de milagres e de

28. Adiante, farei a avaliacdo critica destes pressupostos, por ora, limito-me a apresenta-los.

29.A bibliografia a este respeito & extremamente compacta; nas duas obras seguintes & possivel
encontrar 0s pontos mais cruciais sobre este tema: 0. Bimwenyi-Kweshi, Discours théolagique
négro-africain. Probléme des fondements, Paris, Présence africaine, 1981, e P-M. Hebga, Emancipa-
tion d'Eglises sous tutelle, Paris, Présence africaine, 1976.

30. A titulo de exemplo e, no que diz respeito a implementacio da ideia do Purgatorio, cf. |, Le Goff,
La naissance du Purgatoire, Paris, Gallimard, 1981, A propésito do diabo, ver o trabalho, em dois
volumes, de B, Teyssédre, Naissance du Diable. De Babylone aux grottes de la Mer Morte et Le Diable et
I'Enfer au temps de Jésus, Paris, 1985, Consultar também M. Meslin (ed.), Le Mervellleux. Limaginaire
et les croyances en Occident, Paris, Bordas, 1984. Por fim, ver V. Turner e E. Turner, Image and
Pilgrimage in Christian Culture, Oxford, 1978, e a discussao entre E.R. Dobbs, Pagan and Christian
fn an Age of Anxiety, Cambridge, Cambridge University Press, 1965, ¢ P. Brown, The Cult of Saints,
University of Chicago Press, 1981,
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cerimonias rituais, algumas aterradoras como os ordalios, e, outras,
mobilizadoras dos recursos da credulidade popular (contacto com as
reliquias de santos enquanto forma de acesso ao poder do mundo invi-
sivel, carregados em procissao para proteccao de colheitas comprometi-
das, a sua incorporacio nos instrumentos do Estado e nos simbolos do
poder secular, a actividade comercial gigantesca desenvolvida em torno
dos corpos dos primeiros santos e martires praticamente esquarteja-
dos, etc.)™,

A legitimidade de uma “conversiao” do cristianismo aos nicleos cen-
trais do que se considera “a cultura africana” é clara. Em contrapartida,
0 que € suspeito ~ sob pretexto de salvaguardar a pureza do “dep6sito
revelado” e para efeitos de latino-centrismo - é o facto de querer negar
a exportacao para sociedades diferentes dos cinones de pensamento e
ideologias, saberes e discursos que, pelo facto de serem proferidos em
nome de Deus, ndo sdo, por isso, menos étnicos™, Ja sugeri que, histori-
camente, a ideologia da universalidade crista é frequentemente acom-
panhada de uma politica de poder em que um dos objectivos declarados
consistia em subordinar ao Ocidente todas as formas culturais considera-
das diferentes. Foi 0 que aconteceu na época colonial, na qual o vector
cristao viveu frequentemente, com intolerancia, a universalidade do seu
Deus nas sociedades indigenas.

E neste cenario historico que a vontade do cristianismo de apagar
as suas diferencas caracteristicas foi entendida como uma ameaga que
pretendia resumir os mundos indigenas a um tinico modelo. E com-
preensivel que, nestas condigdes, a consciencializacio do facto de que
a sistematizagao do dogma, da moral, do direito e dos ritos cristios -
apresentados como dotados de um valor universal enquanto fruto dos
canones ocidentais - tenha trazido a lume a questio de se apurar se é
possivel ser cristdo sem ser, previamente, renegado como africano. A
critica africana da universalidade crista tem por consequéncia a rejeicao
da pretensdo da cultura ocidental de retirar daquilo que é apresentado
como a “Palavra de Deus” e impor as sociedades histéricas um saber so-
bre 0 homem e sobre Deus que, em tiltima anélise, ndo é mais do que um
saber particular: étnico. De facto, a propria sistematizacdo da memoria
do Judeu da Galileia nas linguagens e nos regimes caracteristicos da

31, Ler os argumentos de R.W, Southern, Western Society and the Church in the Middle Ages, 1970.
32.No entanto, a diversidade das trajectérias dos primeiros movimentos de Jesus nao deixa mar-
gem para dividas. Todas elas souberam tirar partido do “acontecimento-jesus” (da sua predica-
¢do itinerante, da sua pratica terap@utica, do conflito da sua morte e do “mistério” da sua "ressur-
reigio”), no dmbito das suas proprias representagoes religiosas. A diversidade das interpretacoes
antecedeu, histérica e teologicamente, qualquer preocupaciio de unidade. Para uma abordagem de
todas estas questdes, ver F. Vouga, A l'aube du christianisme, Une surprenante diversité, Paris, Edi-
tions du Moulin, 1986,
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cultura ocidental remete para a finitude desta cultura®. As teolo-
gias africanas da identidade e da diferenca apoiam-se neste dado para
demonstrar que se “Cristo através do qual Deus se fez carne” é a "lin-
guagem de Deus em acto”, nenhuma outra cultura pode ser testemunha
da verdade de Deus ao sacralizar e dogmatizar a sua forma, relativa, de
se relacionar com ela. Para que o Deus dos cristdos possa ir ao encontro
de todos os homens - entre povos que sdo estrangeiros em matéria de
raca, linguas e culturas - a liberdade deve ser essencial a fé e o cristianismo
ocidental ndo pode impor indefinidamente aos mundos conquistados
através da forca e da violéncia simbélica e material a sistematizacao
dogmatica, étnica, juridica e ritual que imprimiu no movimento da fé em
Jesus Cristo®. Por seu turno, para que possam testemunhar a verdade
de Deus nas suas linguagens de homens, os indigenas nao necessitam
que lhes seja imposto aquilo que o préprio Deus nio lhes exige. E essaa
condigao para que a fé crista seja plenamente recebida, pensada e vivi-
da, ou seja, para que se torne cultura e histéria em Africa. Esta condigdo
s6 pode ser preenchida se a universalidade do cristianismo se libertar
da amalgama e da confusao entre o patrimonio teologico da Igreja uni-
versal e o patriménio especifico das igrejas do Ocidente e do Oriente.
Na perspectiva da inteligéncia teolégica africana, a especificidade oci-
dental do cristianismo deixou de constituir um repositério inesgotavel
de certezas no qual nos podemos apoiar, para sempre, com serenidade.
Cada uma das expressoes do cristianismo nas diferentes regides do mundo
tem de enfrentar os desafios com que se depara no seu proprio con-
texto e tentar supera-los com base numa releitura criativa das tradigoes
sem descurar as situagoes contemporaneas®. Deste modo, assegurara
uma retomada critica da memoria do Judeu da Galileia e transmiti-la-a

33. Relativamente & repercussao no direito canonico ocidental de acontecimentos como o fim do
caracter “universal” do Império Romano, o aparecimento dos mestres germanicos e a ruptura
entre Roma e Constantinopla, ler, a titulo de exemplo, |. Gaudemet, Les sources du droit de I’Egﬁse en
Occident du lle au Vile siécle, Paris Le Cerf-CNRS, 1985, No que diz respeito ao modo de concepgao
e realizacdo da imaginaria religiosa, bem como ao caracter politico da iconografia, pelo que a repre-
sentacdo de Cristo como Senhor era uma consagracao da monarquia, cf. A. Grabar, Liconoclasme
byzantin. Le dossier archéologique, 2.2 ed., Paris, Flammarion, 1984.

34. Sobre esta sistematizacio, cf. G. Post, Studies in Medieval Legal Thought, Princeton, Princeton
University Press, 1964. Considerar também G. Lebras (et al.), Histoire du droit et des institutions
de f'!?g!fse en Occident, Paris, Sirey, 1965, vol. VII e W. Schluchter, The Rise of Western Rationalism,
Berkeley, University of California Press, 1981.

35.0 pensamento cristdo em si constitui-se a partir do século Il em interacgao com as inlimeras
forgas religiosas e culturais das sociedades que alcanca. E. Oshorn, The Beginning of Christian Phi-
losophy, Cambridge, Cambridge University Press, 1981, demonstra como este pensamento nasce
do confronto com problemas inerentes ao horizonte cultural e intelectual destas épocas, indepen-
dentemente de se tratar de questdes politicas (o Estada romano e o confronto com o poder), filosé-
ficas (as diversas escolas e as suas doutrinas) ou religiosas (o judaismo com o qual foi necessario
assumir & ruptura), O proprio cristianismo ¢, em larga medida, um sincretismo cuja estruturagio
dependeu largamente das influéncias egipcias, persas, gregas e, globalmente, orientais,
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a inteligéncia do seu tempo. Aparentemente, na Africa negra, as igrejas
cristas s6 podem fazer parte integrante do destino das sociedades se
o seu proprio futuro contemplar cada vez menos vias indicadas
por outros. No contexto histérico-cultural das sociedades negras, o
cristianismo s6 pode trilhar novos caminhos se conseguir relativizar a
mediagdo do pensamento “pronto-a-usar” e libertando-se das golilhas do
regionalismo epistemoldgico ocidental®. Motivo pelo qual a inteligéncia
teoldgica africana insiste no risco de ser auténoma, ou seja, de nao se
submeter, sob pretexto da fé, ao jogo conjunto da supremacia estrangei-
ra e da prépria submissao. Tratar-se-a, entdo, da absolutizagio da dife-
renga? Pelo menos, nao é essa a intengao de muitos teélogos africanos?
0 que ¢ indiscutivel é que cada territério é convidado a reapropriar-se
da memoria activa do Judeu da Galileia para af reencontrar as dimensées
da sua originalidade e, recorrendo as linguagens desses locais, retraduzir
os dados fundamentais do cristianismo a luz de novas perspectivas.
Assim se testemunhara historicamente a figura universal de Cristo™.

36.Ver os argumentos de Mons. De Souza, “La Mission aujourd'hui’, Documentation catholique, n.?
1877, Julho de 1984, p.688 e seguintes. Ler também Jodo Paulo 11, "Responsabilité des intellectuels
africains dans le monde et dans 1'Eglise", Documentation catholique, n.2 1 903, 1985, p.194. Para
uma visao das contradigoes no discurso papal, comparar com as suas afirmacoes aos bispos
zairenses em Abril de 1983 em Documentation catholique, 1852, n.2 10, 1983, p.512.

37.No que toca a personagem histérica, ler-se-4 com proveito RA. Hursley, |.5. Hanson, Bandits,
Prophets, and Messiahs: Popular Movements at the Time of Jesus, Minneapolis, Winston Press,
1985. Esta obra contextualiza claramente os ensinamentos de Jesus. Partindo de uma investigacio
historica sobre a situagdo saciopolitica e econdmica da Palestina até a revolta judaica no ano de 66,
permite um maior entendimento dos seus discursos e das suas praticas,
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3. O crepusculo
da ordem ancestral

Enquanto a situagao de supremacia com que sao confrontadas as
sociedades indigenas persistir, o cristianismo continuara a ser enten-
dido como um fenémeno cultural actualizador da experiéncia do con-
flito e da violéncia simbdlica entre os negros’. Neste contexto, € pouco
provavel que a critica africana da ideologia da universalidade fique
totalmente desprovida de pertinéncia. No capitulo anterior, aleguei que
este discurso se orientava sobretudo para o Outro. Mas, numa optica
em que o indigena se considerava seriamente o destinatario da sua
proépria reflexdo, ndo se podera afirmar que, no minimo, a perspectiva
que as teologias da identidade e da diferenga tém de Africa subvaloriza
as transformacdes e inovagdes que as sociedades locais operam? De
facto, a abordagem etnoldgica penetrou no campo teoldgico africano
como numa terra conquistada® Esta penetracao, que ndo é perfeita-
mente controlada, obriga agora a teologia a redefinir e circunscrever o
seu proprio “lugar’, o seu préprio “objecto”. Certamente que o recurso aos
factores e aos factos de cultura para elaborar uma reflexao teolégica
ndao é um acto ilegitimo, alias, o proprio “discurso teologico ne-
gro-africano” nao se privou de fazé-lo. Actualmente, existe uma serie
de monografias cujas descrigoes, profundamente detalhadas, incidem
sobre os sistemas simbdlicos e rituais, mitos, cosmogonias e epopeias.
Estes factos sdao entendidos como o fundamento a partir do qual se
organiza a “inculturacao” da proposta crista em Africa. Gostaria de
reflectir um pouco sobre os problemas propriamente metodologicos
inerentes a uma iniciativa desta natureza. De seguida, apresentarei
uma interpretacdo menos a-histérica daquilo que geralmente se in-
clui na designagdo ambigua de “cultura africana”. Por fim, voltarei ao

1. Nesta perspectiva, ver as reflexdes de V.Y. Mudimbe, "Le christianisme vu par un Africain’,
Cahiers des Religions Africaines, n. especial dedicado ao tema: "Religioes africanas e cristianismo’,
Coléquio Internacional de Kinshasa, 9-14 de Janeiro de 1978.

2. Para efeitos de persuasio, consultar os principais temas, tal como consta da consideravel biblio-
grafia reunida por Ntedika Konde, "La Théologie africaine. Bibliographie sélective (1925-1975)",
Revue Africaine de Théolagie, vol. 1, n.? 2, 1977, pp.149-266; vol. II, n¢ 3, 1978, pp.141-156; vol.
11, n.2 4, 1978, pp.283-305; vol. 1], n.2 5, 1979, pp.121-131; vol. IV, n2 6, pp.257-265; vol. IV, n.2 7,
1980, pp.105-131.
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problema da identidade e ao modo como é constantemente construida
e refabricada.

O fetichismo cultural

Tal como afirmei, a ideia subjacente a abordagem das teologias da
identidade e da diferenga consiste em ilustrar aquilo que, partindo da
“especificidade africana”, autoriza a criagdo de uma linguagem africana
do cristianismo®. Faz-se entao uma recolha de materiais nas aldeias que,
geralmente, pertencem a uma etnia ou, raramente, a uma regizo e ten-
ta-se organizar os conceitos seleccionados nas tradicdes cristis
classicas, estabelecendo uma correspondéncia com factos da cultura
retirados das tradigoes africanas pré-coloniais (iniciagdes, celebragoes,
ritos, culto dos antepassados, matrimoénio, familia, etc.)*. Gragas  etno-
logia, foi possivel conservar e reunir iniimeros materiais. Importa tam-
bém reconhecer a extrema minticia de uma série de estudos sobre as
crengas dos africanos da época pré-colonial e os seus valores préprios, a
questao problematica (tal como justificarei adiante) da sua actualidade
no presente, mesmo sendo desonesto negar a persisténcia de um imaginario,
e até de praticas fossilizadas que comprovam que as antigas significa-
coes ja nao sao tdo dbvias.

No entanto, estes méritos nao sao suficientes e, acima de tudo, ndo
atenuam a suspeita que pesa sobre a validade dos resultados obtidos.
Se € certo que, no dmbito da colonizagio, os factos de cultura actualizados
foram colocados sob o signo do paganismo, da selvajaria e do primitivismo,
também é certo que, desde as independéncias, exercem um fascinio
desmesurado nas correntes de ideias formuladas por uma visdo “fixista”
e “descontextualizada” das culturas e das sociedades africanas®. Che-
gou-se a um fetichismo etnolégico no qual compreender se confunde
com crer, sendo que o fascinio perante os dados recolhidos confina de-
terminados autores, africanos ou ndo, a uma quase-adesio as crengas
que nelas pretendem encontrar: A distancia critica em relagio ao objecto
estudado desaparece. A desvalorizacio anteriormente denunciada

3.CI Mulago, Un visage africain du christianisme, Paris, Présence africaine, 1965,

4.No que diz respeito as principais etapas destas investigaces e ao Zaire, ver Ngindu Mushete, "Dix
ans de recherche au CERA", Cahiers des Religions Africaines, 1979, n.2 especial dedicado ao tema:
“Religides africanas e cristianismo”, Coléquio Internacional de Kinshasa, 9-14 de Janeiro de 1978.
5.Para uma critica vigorosa desta visao "coisificante” das socledades e das culturas africanas, con-
sultar F. Eboussi Boulaga, La crise du Muntu, Authenticité africaine et philosophie, Paris, Présence
africaine, 1977. Ver também os trabalhos de P. Hountondji, Sur la “philosophie africaine”. Critique
de V'ethnophilosophie, Yaoundé, Cié, 1980, No que diz respeito a critica das “excrescéncias etno-
filos6ficas” na teologia africana, ver E. Messi Metogo, Théolagie africaine et ethnophilosophie, Paris,
L'Harmattan, 1986.
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com fundamento é substituida pela sobrevalorizacio. Além disso, a
maior parte dos “objectos” sao estudados externamente ao conjunto de
determinagdes historicas e sociais que os arquitectaram e com as quais
mantiveram ligagoes ao longo do tempo. O que é apresentado como “o
sistema de referéncia cultural” do grupo, da aldeia ou da etnia estuda-
dos é feito de forma arbitraria, com desconhecimento da sua génese e
do seu desenvolvimento na historia da regido que lhe imputa uma ou
mais significacbes. Nestas condigoes, ndo é de espantar que se encon-
trem estudos que determinam, por sua iniciativa, significacdes da vida,
da morte e dos ritos que depois endossam a chamada autoridade: “a
tradicdo africana”. Nestes trabalhos que se copiam entre si, e entre os
quais a busca de qualquer tipo de originalidade se revela infrutifera,
essas significacoes sao manifestamente “refabricadas” pelos préprios
investigadores e nada permite apurar que pertencem aos intervenien-
tes da época estudada.

Por outro lado, os sistemas de referéncia apresentados como “especi-
ficos” aos indigenas sdo “coisificados”. O discurso das teologias da iden-
tidade e da diferenca vive na ilusao de que “é assim desde sempre” e que
“o mesmo se aplica em tudo" porque “o bosque iniciatico ndo ardeu”.
Toma por “eternas” e “naturais” as relagdes significantes plasticas, rever-
siveis e contextuais que, acima de tudo, sio uma construgio na Historia.
No campo teolégico africano contemporaneo, foi este tipo de arbitrarie-
dade epistemologica (selecgao autoritaria das significagdes, criacdo das
suas proprias representagoes em normas ancestrais, generalizacio a
partir de indicios muito locais) que se colocou em posi¢dao de hegemonia.
Ela rege o debate sobre a “incultura¢do” do cristianismo no continente
e alimenta a polémica contra a pretensio ocidental de proferir a tiltima
palavra sobre o divino e 0 humano®. No cerne de um paradigma tal, ndo
¢ de espantar que a teologia se afaste da Histéria ou que se mantenha a
margem, num unico dos seus momentos. O que se pretende fazer pas-
sar por provas - que supostamente constituem o patriménio cultural
africano - é estudado externamente a historicidade das sociedades que
o0 sustentam e lhe conferem um ou mais sentidos. Ora, o esforco de
inteligéncia e de racionalidade - apresentado como caracteristico aos
Africanos - é fruto de uma época e de um contexto. Sob pretexto de “in-
culturalizar” o cristianismo, ndo é possivel por de parte os espagos-
-tempos (ancestral ou contemporineo) que as provocam e com 0s quais
se confrontam. Para compreender as significacdes dos velhos mitos, dos
ritos e das praticas simbadlicas de antigamente, bem como as diversas

5. Para uma das intiimeras imagens para as quals os proprios teélogos remetem a este respeito, cf, a
titulo de exemplo, Ngindu Mushete, “La Théologie africaine. De la polémique a |'irénisme critique’,
Bulletin de Théologie Africaine, vol. |, n.2 1, 1979, pp.69-98,
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formas da sua recuperacao no universo africano contemporaneo, é
necessario reinscrevé-los nas inumeras relagoes que mantiveram ou
mantém com as suas sociedades, nas varias épocas estudadas’. Ao
longo destas épocas e no seio destas sociedades, como se submeteram
estes objectos as reinterpretagbes requeridas pelas constrigoes locais
e externas que, também elas, se transformavam incessantemente? De
que modo estas operac¢des - erradamente consideradas "estaveis” - se
inscrevem num campo cultural marcado pela concorréncia e pelos
antagonismos materiais e simbdlicos?

As teologias da identidade e da diferenga nao fornecem resposta a
estas perguntas. Apresentam os indigenas como homens e mulheres
cujos interesses se referem a um momento impreciso do seu passado,
mas que se encontram desprovidos de presente e, sobretudo, carecem
do proprio futuro, porque uma identifica¢do inadequada do seu capital
cultural ndo lhes permite investir de forma vantajosa nas lutas actuais®.
Além disso, estas teologias tém tendéncia para encerrar o seu proposito
através da repetigao do mesmo, ou seja, da produgdo e reprodugao de
mensagens redundantes que vivem em circuito fechado, relativamente
as grandes lutas pela sobrevivéncia que marcam o tempo africano actual.
Tais teologias sdo vitimas dos seus pressupostos e, fora da esfera afri-
cana, acabaram por se tornar enfadonhas. E, mesmo em Africa, sdo "dis-
funcionais” em relagao a inteligéncia que as préprias sociedades inven-
tam da sua histéria e do seu presente. O aumento da distdncia existente
entre esse saber clerical e os saberes que as proprias pessoas produzem,
acaba por realgar a falta de seriedade destes discursos. Nos contextos
autoritarios préprios a muitos Estados africanos, precisamente ai onde
o falatério a respeito da “autenticidade africana” e da “revolugao popular”
se tornou uma forma de exorcizar as crises, recorrendo a magia singu-
lar do verbo, é de salientar que nada garante que essas teologias nao se
inscrevem nas estratégias discursivas do poder e nos campos simbdali-
cos dominantes. Nesse caso, acima de tudo, desempenhariam funcoes
ideologicas.

Importa sublinhar a necessidade de superar o culturalismo brando
que a etnologia colonial e os seus avatares representam (etno-teologia,
. negritude, etno-filosofia, etc.). Tal como todas as inteligéncias humanas,
ainteligéncia ancestral, ou o que é apresentado como tal, sentiu necessi-
dade de articular adequadamente os problemas mais fundamentais que
assolavam as sociedades e o ambiente dessas épocas. Esta articulagao

7.Tal pressupde, evidentemente, que se atente tanto aos fenomenos de continuidade quanto aos
fenémenos de mudanca. Para uma tentativa deste tipo, of. W.R. Bascom e M,). Herskovits (eds.),
Continuity and Change in Africa, Chicago, Chicago University Press, 1950,

#, Adiante, mostrar-se-a de que modo as praticas e os saberes populares contrariam ou, pelo menos,
atacam de flanco as hipdteses centrais das teologias da identidade e da diferenca.
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| nao foi desligada das estratégias globais que os grupos e as unidades

entdo adoptavam para se produzir e reproduzir. Assim, para serem in-
teligiveis no nosso tempo, as condutas ancestrais devem ser entendidas
como resultado das lutas histéricas (simbélicas e materiais) que se opera-
ram nas sociedades consideradas. Entre outros, estas lutas visavam im-
por a todos os intervenientes sociais uma ou mais formas de dividir o
espaco, de unificar, de transmitir a existéncia e as relacoes de poder, Por
outro lado, e para assegurar a sobrevivéncia da sua unidade em pleno
ambiente hostil, 0os grupos sentiram necessidade de inventar tipos de
logicas e relagdes no meio ecologico, susceptiveis de corresponder as
necessidades praticas com o menor custo para o homem. Era no cerne
de logicas e relagoes transaccionadas, como estas, que os intervenientes

" sociais desempenhavam o seu papel. E também no amago destas logicas

que é necessario compreender as trocas, as transacgoes e os titulares
das diferentes capacidades (capacidade de matar, de curar, inteligéncia
da noite’, capacidade de metamorfose', etc.), Pondo de parte qualquer
fetichismo, trata-se entdo de considerar estas priticas ancestrais
construcdes histéricas passadas, resultantes de relagdes de forca no
seio das sociedades ancestrais que, contrariamente ao que muito se
simulou ignorar, eram moldadas por iniimeras clivagens e conflitos de
diversas ordens'’,

Logo, para reportar o passado cultural africano é necessario ancora-lo
a propria histéria das sociedades que o produziram, salvaguardando o
facto de que as trocas materiais e simbdlicas operadas, a sua tradugao
em enunciados, ritos, ceriménias, numa escultura aludiam a enredos
complexos, sendo que estes proprios enredos estavam ligados as relagoes

9. A este respeito, ver a obra colectiva, Ndimsi, Ceux qui soignent dans la nuit, Yaoundé, Clé, 1974,
Mais recentemente, cf. E. de Rosny, Les yeux de ma chévre, Paris, Plon, 1981, Referéncias uteis s3o
também as obras de C. Piault (et al.), Prophétisme et thérapeutique. Albert Atcho et la communauté
de Bregho, Paris, Hermann, 1975,

10, Ler PM. Hebga, "Le concept de métamorphose d’hommes en animaux chez les Basaa, Duala,
Ewondo, Bantu du Sud-Cameroun’, Tese de doutoramento de 3.2 ciclo, Rennes, 1968, 2 vol. Sobre
outras formas de exacerbagao dos medos, ler B.E. Harrell-Bond, “The Fear of Poisoning and the
Management of Urban Social Relations Among the Professional Group in Freetown, Sierra Leone”,
Urban Anthropology, vol. 7 (3), 1978.

11.5em aderir aos postulados fundamentais da analise marxista, as teologias da identidade e da
diferenga poderiam tirar partido dos progressos alcancados com a recolha dos dados empiricos
pela antropologia marxista e pela elucidagio - que nenhuma reflexdo séria a respeito de Africa
pode ignorar - que traz as dindmicas das sociedades indigenas. A titulo de exemplo, ¢f. 0s trabalhos
de C. Meillassoux, Femmes, greniers, capitaux, Paris, Maspero, 1975 (mesmo se nio restam dividas
de que este Gltimo exagera a respeito da subordinacio da mulher e descura de factores tais como
a colonizacao, a cristianizacdo ou a islamizacao); F Pouillon (et al.), Lanthropologie économigue.
Courants et problémes, Paris, Maspero, 1076 e P.P. Rey, Colonialisme, néocolonialisme et transition
au capitalisme, Paris, Maspero, 1971. Ver também os dois estudos de G. Dupré, Les naissances d'une
societé. Espace et historicité chez les Beembé du Congo, Paris, Orstom, 1985 e Un ordre et sa destruc-
tion, Paris, Orstom, 1982, Num registo diferente, ver os trabalhos de G, Balandier, Anthropologiques,
Paris, PUF, 1974 (designadamente, o capitulo 2),
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de supremacia. Dai a dificuldade em considerar estas condutas culturais
per se. Perante as necessidades vitais pregnantes nessas épocas, elas
devem ser consideradas como tendo sido estratégias de investimento.
Nao foram apenas representagdes de uma realidade, os antepassados
acreditavam que se podia modificar a realidade manipulando essas
representagdes. O que explica a severidade das lutas que visavam
conservar as ditas representagoes no estado mais adequado para legiti-
mar a ordem social da época. O que geralmente se considera a “cultura
africana” deve ser entendido como as categorias de percepgao que -
através do trabalho pratico dos grupos que estruturam o espago social,
a partir de posicdes tdo dominantes quanto subordinadas - conseguiram
impor-se e sair vitoriosas das lutas simbolicas e materiais as quais aludi
anteriormente. Estas estruturas cognitivas e avaliadoras acabaram por
ser aceites e entendidas como dbvias e por legitimar as relagdes de forga
desiguais, as hierarquias e os estatutos sociais que enunciavam e que
fizeram passar por “naturais”.

Logo, ndo se trata de produtos neutros, a inteligéncia ancestral
deve ser considerada um campo de forgas e um campo de poder. Em
oposigdo ao lirismo romantico da negritude, importa afirmar que a
dita inteligéncia é o resultado formal das lutas simboélicas travadas
no passado entre grupos sociais, clas, linhagens ou etnias, forgas so-
ciais que aspiram a produgao do sentido, a0 monopélio dos recursos
raros e, simultaneamente, a imposi¢ao de uma forma de construir a
realidade social, de a transmitir e de lhe aderir. Nao hé duvida de que
a historia cultural das sociedades indigenas esta povoada de heresias
e dissidéncias. A pretensio dos grupos dominantes de monopolizar
a articulagdo e a enunciagdo daquilo que deveria ser considerado
ortodoxo fez-se acompanhar de mecanismos de repressao da dissidén-
cia, de silenciamento das linguagens que a transmitiam. Nestas
condicdes, porqué eliminar a priori a hipétese segundo a qual aquilo
que nos chega, talvez se resuma apenas as definigoes das praticas,
dos discursos e dos saberes considerados legitimos pelas forgas que,
em cada época, conseguiram assegurar a sua supremacia simbdlica e
material no conjunto das sociedades? As regras do jogo (casamento,
dote, parentesco, etc.) sio as mais propicias as suas vantagens, a uti-
lizacio dos signos mais apropriados para reforgar a sua hegemonia
a superficie da acgao historica das suas sociedades (tabus relativos a
alimentacio, ritos funerarios', acesso a meios sexuais, etc.). Assim,
as condutas culturais ancestrais devem ser entendidas a luz de um

2.1 Eschlimann, Les Agni devant la mort, Paris, Karthala, 1985, demonstra muito claramente de
que modo a morte, as exéquias finebres e o estatuto social estio imbricados. Ler, em especial, 0
capitulo 7 dedicado a esta questao.
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conjunto de instituigoes historicas e um dominio econémico carac-
teristicos a essas épocas.

Até agora, cingi deliberadamente as minhas observagoes as questoes
de método. E indiscutivel que as sociedades africanas mantiveram
transac¢des multiformes com as categorias de percepcao e os principios
de organizacdo do real que as teologias da identidade imputam aos
antepassados. Agora, tentarei sugerir que os agentes sociais recorrem a
eles, mobilizam-nos enquanto recursos para interpretar o presente e or-
ganizar a sua ac¢ao nos espagos-tempos antigos. A titulo de exemplo, a
ideologia do parentesco', a relagao com a doenga'* e 0 “mundo da noite”
e do invisivel, as categorias da feiticaria'® e do sonho, as representagoes
da morte* e da vida além-mundo continuam indubitavelmente marca-
das pelo imaginario antigo. Estas categorias e estes sistemas antigos sao
reutilizados em novas lutas simbdlicas e materiais’, cujos interesses
em nada se aproximam do passado, enquanto tal, nem da identidade
propria das sociedades indigenas. O mesmo acontece com o recurso a
ideologia dos territérios, sob a autoridade de um chefe tribal, a fim de
fabricar raizes morais e culturais para o incrivel principio de erro que é
o partido Unico'®,

Corremos o risco de nada compreender acerca do uso contempora-
neo dos simbolismos ancestrais se os dissociarmos de um dos conflitos

13,CL o estudo de M, Augé (dir), Les domaines de la parenté, Filiations, aliances, résidence, Paris,
Maspero, 1975 e, sobretudo, A.-B. Diop, La société wolof. Traditions et changements. Les systémes
d'inégalité et de domination, Paris, Karthala, 1981. Ou ainda P. Geschiere, Village communities and
the State. Changing relations among the Maka of South Cameroon since the colonial conquest,
Londres, Kegan Paul, 1982.

14. A este respeito, ver os estudos reunidos por M. Augeé e C. Herzlich (eds.), Le sens du Mal. Anthro-
polagie, histoire, sociolagie de la maladie, Paris, Ed. des archives, 1984. A completar com $. Fainzang,
Lintérieur des choses. Maladie, divination et reproduction sociale chez les Bisa du Burkina, Paris,
L'Harmattan, 1986. Num artigo essencial seleccionado numa bibliografia alargada, S. Feierman,
“Struggles for Control: the Social Roots of Health and Healing in Modern Africa’, African Studies
Review, vol. 28, n.os 2-3, Setembro de 1985, propoe uma interpretacao historica destas questoes
que assocla a um processo global de modificagdo social e de construgdo da hegemonia, Para uma
apresentacio concreta das atribulacoes do doente africano associado ao problema do Estado, cf. B
Hours, L'Etat-sorcier. Santé publique et société au Cameroun, Paris, L'Harmattan, 1985,
15.Relativamente a estas questdes, ler P. Bonnafé, Nzo lipfu, le lignage de la mort. La sorcellerie, idéolo-
gie de la lutte sociale sur le plateau Kukuya, Nanterre, Lab. Ethno,, 1978, Mais recentemente, D, Des-
jeux, Stratégies paysannes en Afrique noire. Essai sur la gestion de l'incertitude, Paris, U'Harmattan,
1987, formula a hipétese segundo a qual a feiticaria remeteria para um modelo racional de gestdo
dos recursos humanos, familiares ou politicos, Cf, designadamente, o capitulo 6, pp.178-205.
16.Num artigo acutilante, C. Vidal, “Funérailles et conflit social en Cote d'lvoire", Politique africaine,
n. 24, 1987, analisa as mutagdes operadas neste dominio e salienta as ligages existentes entre os
sociodramas funeririos e as relagdes de supremacia especificas ao periodo pos-colonial.

17.No que diz respeito ao caso urbano, cf. . Deblé, P. Hugon, (dir), Vivre et survivre dans les villes
africaines, Paris, PILF, 1982,

18, C. Coquery-Vidrovitch, Afrique noire. Permanences et ruptures, Paris, Payot, analisa as estruturas
do poder na época pré-colonial e conclui que ha auséncia de parentesco entre as modalidades do
poder pré-colonial e a sua manipulagio no contexto colonial e pos-colonial. CL os capitulos 4 e 6
da segunda parte,
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mais marcantes das sociedades africanas da actualidade: o conflito pela
sobrevivéncia. Perante as diversas formas de occisao, caracteristicas das
sociedades pos-coloniais e o0 poder de matar de que os Estados se ten-
tam apropriar, para muitos, a recusa em morrer apresenta-se efectiva-
mente como um imperativo categérico. E a partir deste conflito entre o
poder de matar e a recusa em morrer que se determinam as praticas e as
representagoes. Nos contextos de inseguranga material, fisica e existen-
cial que sdo caracteristicos desta época, a inadequagao das referéncias,
tanto antigas quanto recentes, nao deixa margem de divida aos agentes
sociais. A manipulagio, ou a mobilizagao, de apenas uma das referéncias
em questdo nao é entendida como garantia da total seguranga que se
almeja. Desde a época remota do trafico de negros, passando pela colo-
nizacao, até a experiéncia da humilhagao, da morte, da doenga e da infe-
licidade, todas elas fazem parte das estruturas do dia-a-dia, em suma,
da histéria dos negros em qualquer parte do mundo*. Desde entao, a
questdo que inevitavelmente se apresenta consiste em saber porqué.
As categorias antigas ainda pretendem responder a esta pergunta. A
doenca apresenta-se entdo como uma ameaca a vida, enquanto tal, exige
uma explicacao que englobe, tanto os factores visiveis quanto os invi-
siveis, e assim ¢é tornada inteligivel no &mbito de uma economia geral
das relagdes entre os vivos e 0 “mundo da noite”. Logo, o acto de cura
consiste na recuperagio de uma relagdo quebrada com os espiritos e as
poténcias que controlam os diversos mundos que governam a existén-
cia terrestre. As tensdes, os problemas, os conflitos, os medos secretos,
a ansiedade e as catastrofes naturais sao lidos a luz desta referén-
cia ao invisivel. A adivinhagdo transforma-se na arte de interpretar os
sinais que um tempo proporciona. No campo africano pés-colonial, “ver
na noite” significa atestar a sua capacidade de ler os sinais do tempo
e de retraduzi-los através do jogo de combinagdes materiais e simbdli-
cas, num contexto que as torna plausiveis. O problema da “vitima" e do
“mal gratuito” nasce deste contexto global de inseguranga. Enquanto a

19. Para medir a amplitude do mal-estar demogréfico que o trdfico representava, consultar o estu-
do - amplamente debatido - de PD. Curtin, The Atlantic Slave Trade, A Census, Madison, University
of Wisconsin Press, 1969. No que se refere a condigdo dos negros no continente sul-americano, ver,
a titulo de exemplo, M. Acosta Saignes, Vida de los esclavos negros en Venezuela, Caracas, 1967; . Aguirre
Beltran, La poblacién negra de Mexico, Cidade do México, 1946; F. P. Bowser, The African Slave in
Colonial Peru (1684-1750), Stanford, 1974; Anani Dzidizenyo, The Position of Blacks in Brazilian
Society, Londres, 1971, e F. Fernandes, The negro in Brazilian Society, Nova lorque, 1969. A titulo
mais global, ler Leslie B, Rout, The African Experience in Spanish America, Cambridge, Cambridge
University Press, 1976. Relativamente a Africa negra em si, considerar o custo em vidas huma-
nas da colonizacdo: ver, a titulo de exemplo, M, Azevedo, "The Human Price of Development: The
Brazzaville Railroad and the Sara of Chad", African Studies Review, vol. XXIV, n.2 1, Marco de 1981,
pp.10-14 e 18; R. Anstey, “The Congo Rubber Atrocities. A Case Study", African Historical Studies, vol.
IV, 1,1971, pp.59-76 e Harvey G. Soff, “Sleeping Sickness in the Lake Victoria Region of British East
Africa, 1900-1915", African Historical Studies, vol. I, n.# 2, 1969, pp.255-268.
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capacidade e o poder estiverem associados a capacidade e ao poder de
matar (sendo que, simultaneamente, também podem ser a capacidade
e o poder de curar), entende-se que o reaparecimento da dentncia de
feiticaria apresenta, em principio, o problema da sua propria limitagio,
dentro dos limites compativeis com o imperativo da sobrevivéncia.
Assim, as linguagens contemporaneas da feiticaria formulam a questio
do tratamento dos conflitos, da justica e da vinganca nas sociedades nas
quais a desorganizagado prevalece sobre a lei, mesmo nos casos em que
esta existe teoricamente. A feiticaria contemporanea pode ser inter-
pretada como a linguagem da desconfianga, relativamente as modali-
dades do poder na Africa pos-colonial, que questiona metaforicamente
as formulas de redistribuicao dos bens em vigor e as desigualdades que
lhe sdo inerentes, na medida em que muitos sdo excluidos dessa partilha.
Trata-se entdo do produto de um auténtico trabalha cultural, resultante
de um confronto permanente com os parametros dominantes das socie-
dades africanas pos-coloniais. Efectivamente, o problema da feitigaria
formula a questao global das crises arquitectadas pelo acontecimento
m olonial. Entre estas crises figura, especificamente, aquilo que actu-
almente se considera a captagdo da “for¢a normal” dos individuos
através de sistemas politicos e econdmicos que esgotam as suas vitimas
até a ruina e a morte. Nao ha divida de que os agentes da feiticaria nao
se explicam tao claramente. Todavia, @ margem das praticas empreen-
didas para desenfeiticar, existe a tentativa de recuperar o potencial
bioecondmico alimentado pelas “for¢as anormais” que povoam o campo
pos-colonial. As técnicas de minimizagdo do mal-estar ou a sua repa-
ra¢do material e simbolica, e os fendmenos inerentes a degradac¢ao da
saide mental nas cidades africanas, apenas fazem sentido porque a
crenga na proliferacao dos feiticos foi consolidada.
~ Alias, tornou-se evidente que os rituais de morte ja nao sao totalmente
| entendidos como processos de alteragio de estatuto. A origem da morte
| tornou-se mais complexa, mesmo se a creng¢a nas "sombras” continua
viva. Todas estas mutac¢des se operam no seio de sociedades dominadas,
mas que, pelo facto de serem dominadas, nao deixaram de preservar
uma vitalidade que as torna agentes — e ndo meras vitimas - de pleno di-
. reito, do que lhes acontece. Simultaneamente, a existéncia de possibili-
dades de fuga fa-las parecer passivas, indolentes e incapazes de resistir.
Parecem encontrar sempre recursos que lhes permitem acomodar-se
a situagdes, no minimo, limite. Mas, além desta capa de submissao, as-

siste- ma reconstrugio, sob novas aparéncias, de invariantes rituais

e religiosos das sociedades indigenas. Sao estes fluxos que alimentam,
em parte, esta extraordinaria capacidade de indocilidade a que aludi
anteriormente, Os fendmenos de indisciplina tao reais quanto estes, de
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\ submissao, nao estao imunes aos interesses politicos e ideoldogicos da
época em que vivemos. Para renunciar proveitosamente ao a-histori-
cismo, estes ndo devem ser inscritos no “magismo” ou na mentalidade
dita “animista”. Q_e_quc_;p__p_os -colonial, com as suas. instituicaes especi-
ficas, as-suas leis de funcionamento p propnas e 0s seus interesses é um
ponto de encontro de varias histérias que frequentemente se mesclam,
sendo também o produto de relages de forca deetemlnanfes nao
sao apenas de ardem indigena. A colonizagao apresentou as sociedades
africanas uma estrutura de jogo diferente, com as suas proprias regras,
regularidades e modelos. Na continuagao do campo colonial, o campo
pos-colonial propiciou o aparecimento de novos modos de existéncia e
ofereceu uma antevisao da possibilidade de fazer referéncia a regras e
| codificagbes diferentes das codificagdes antigas. Tragaram-se novos limites
"do j jogo e os agentes familiarizaram-se com os E?ﬁﬁ's_rﬁﬁaﬁismus e os
novos locais onde se aprendera a interiorizar-aquilo que o jogo exige
a cada momento e em cada lugar da vida quotidiana. Outros sistemas
de disposigdes vieram juntar-se aos que ja existiam, pelo que passaram
a estar disponiveis vérios sistemas de referéncia aos quais o indigena
recorre livremente e que utiliza em func¢do dos lugares, momentos e
interesses. Consequentemente, verificou-se uma extraordinaria com-
plexificacdo da forma como a construgdo mental e pratica das reali-
dades sociopoliticas, econdmicas e culturais é operada pelos africanos.
A crise das ortodoxias antigas, ou seja, a ruptura das estruturas mentais

ar_lg_ga_s_gn'aves dag&uals 0 1nWava 0 espaco social, abriu
caminho a uma proliferacao eracao das "heresias” emso exponencial
daquilo que chamo génio pagao Mgﬁdes africanas. Logo, a geo-
grafia das representacées deixa de se constituir unicamente em fungao
dos principios ancestrais. As situagoes oficiais e os interesses praticos
que abrangem dao lugar a estratégias complexas, quer se trate de trocas
materiais ou transacgbes simbolicas. Em suma, as categorias de percep-
¢ao e de apreciagao, os principios de classificagdo e os modos de orga-
nizagao da ac¢do que outrora eram validos, hoje em dia ja nao o sdo, de
forma automatica, atendendo a multiplicacao das situagdes possiveis e
ao questionamento daquilo que, de acordo com os sistemas ancestrais
parecia ser um dado adquirido, e, por isso, inquestionavel®,

Esta reestruturagdo mental opera-se em torno de uma questio: como
dominar culturalmente o acontecimento w se traduz
numa situacao critica, peri repleta de violéncia? Num periodo de
intensa angtistia intelectual, so os africanos levados a tentar perceber,
talvez mais do que antes, aquilo com que podem contar, como medir

20 Cf-M. Le Pape e C. Vidal, "Raisons pratiques africaines’, Cahiers Internationaux de Sociologie, vol.
LXXIII, 1982, pp.293-321.
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adequadamente os niveis de riscos, gerir a quota de incerteza e a in-
determinagdo inerente ao tempo presente, num momento em que tudo
se passa como se ja nao houvesse previsibilidade razoavel? Por con-
seguinte, o indigena depara-se com a necessidade de inventar novas
construgdes que visam transmitir o mundo social, tal como este se trans-
forma diante dos seus olhos. Nesta tentativa de dominio intelectual e
pratico das leis que regem o funcionamento do campo pos-colonial, este
permite-se recorrer aos produtos historicos antigos que reutiliza em
novas lutas, gerando simultaneamente praticas e construgoes inéditas
adaptadas as especificidades do presente. Sera necessério salientar que
o conjunto destas operagoes é orientado tacitamente pela preocupacao
de minimizar os custos, os riscos e as incertezas induzidos pelo acon-
tecimento pos-colonial? A forma como os nativos transaccionam as suas
identidades e o resultado desta negociagao dependem, naturalmente,
das posicdes que os diferentes agentes ocupam no campo pés-colonial.
Todavia, tém em comum o de recorrem a estratégias de jogo duplo e a
uma multiplicidade de cémuzir as respostas adequadas as
exigéncias deste campo. Nem todos os codigos permitem a apropriagao
adequada de toda a conjuntura de uma situagao, pelo que na Africa de
hoje o objectivo do jogo é descobrir o codigo especifico, as normas e a
combinagdo de codigos e de normas - aparentemente contraditérias -
de referéncia, tendo em conta os diversos tipos de constri¢oes que se
inserem numa estrutura de situa¢do, logo visa salvaguardar o essencial
dos seus interesses praticos (que, neste caso, consiste num imperativo
de sobrevivéncia).

Considerando a fluidez do campo pds-colonial, estas tomadas de
liberdade em relagdo as regras.e as constrigoes oficiais fazem parte do
dia-a-dia. A possibilidade do jogo duplo e do lucro ao quadrado torna
as praticas - consideradas ilegitimas numa das esferas - justificaveis e
perfeitamente aceites noutra esfera. O efeito de indeter Wdesde
logo acentuaclo Apesar de existirem, as leis oficiais nao conseguem

jde minima em todas _as_situacdes, dai o
ca__q,er,exn:emamenj;g_mformal da esfera africana actual. Na verdade,
tudo é fugaz, logo é extraordinariamente dificil impor uma supremacia
conseguida numa superficie tio mével e mutavel. No que diz respeito
aos agentes africanos, estes gozam da passibilidade de introduzir os
diferentes trunfos, cédigos e linguagens, com o maximo de proveito,
desde que assimilem o seu contexto de utilizagdo com a maior exactidao
possivel. Podem transitar de uma linguagem para o outra, sem conflito
ldﬁ%fwaparente desde que essa transigao Ihes permita maximizar

' os trunfos e, numa dada estrutura de mtuat;ao, autorize o resultado mais
\ eﬁcaz (sendo que o 1mperat1v0 supremo continua a ser o da sobrevivéncia).
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0 indigena também se confere o direito de se contradizer, de tornar a
jogar. Logo, a sua estratégia no campo pos-colonial obedece, acima de
tudo, as necessidades praticas com as quais se depara e s incertezas
que tem de gerir. E em fungio destas incertezas e necessidades praticas
que concebe as suas operagoes, selecciona os codigos mais susceptiveis
de corresponderem as estruturas com as quais é confrontado e articula
0s seus interesses, manipulando simultaneamente vérios registos.

E a aplicagio desta margem de j jogo em funcdo dos contextos e dos in-
teresses que ameaga uma visao an- hlstonca das ll'ltehglbll]dades ances-
sobre as.mgs geragoes, mas sim de refer naar as s:tuagnes nas quais
elg_silggcreve como potencialidade mobtllzavel OU N@0 € COMO recurso
maleavel ou ndo no seio de uma dada estrutura restritiva. Deixa de existir
entdao um imaginario ancestrame, pa_sandu a existir contextos que,
por conta da sua estruturagao, dos interesses que lhes sao inerentes,
c@ ente; e das diferentes posicdes de forga e de poder,
aque apgjg_rp_potencﬁ]’n‘ﬁ‘n’te—“feﬁcem ou nao a possibilidade de recor-
rer Wm detrimento de outro e de combinar vérios cédigos
para maximizar as hipoteses de apropriagao dos interesses disponiveis.
No que diz respeito 4 mobilizacao dos potenciais religiosos todas estas
consideragbes sao vélidas. Nao é possivel compreender a proliferagio
actual das chamadas “seitas” fora das mesmas. Em ultima instancia, ja
ndo existe identidade religiosa em Africa, existem agentes que perscru-
tam as propostas que lhes sao apresentadas e as utilizam sempre que
correspondem aos seus interesses praticos e imediatos.

Com estas considera¢des que merecem ser aprofundadas e pormeno-
rtzadas pretendi sugerir que, de facto, os fenémenos culturais e religio-
sos nao sao imunes a Histdria, sdo construgdes. Qualquer investigagao
séria deve abordé-los enquanto v: varidveis contingentes, determinadas
PO Ccausas c complexas e multiplas que também os determinam recipro-
camente. Ao longo dos tltimos séculos, estes fendmenos sofreram alte-
ragoes consideraveis e continuam a evoluir e transformar-se, S6 podem
ser estudados quando associados és demais sequéncias sociais politicas

|\ tualizacao que impede a abstracgao das I‘EllgIOES ancestrais s da histéria
das sociedades nas quais f foram inventadas e que Thes conferiram sen-

tido nas épocas em questo.

A identidade problemaética

Ja afirmei que as referéncias ancestrais ndo desempenham as mesmas
e R — S
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funcgoes de outrora’’. No ponto em que permanecem pregnantes, elas
estabelecem fronteiras totalmente diferentes das antigas e as represen-
tagdes que o indigena constroi actualmente modificam-se constante-
mente. Evidentemente que, se € esse 0 caso, entdo a visao que as teo-
logias da identidade e da diferenca tém destas realidades é antiquada.
Os seus postulados fundamentais nao podem constituir um ponto de
partida sério para um debate interno sobre o destino do cristianismo
na Africa negra, debate cujo objectivo ja ndo consistiria em falar do
Outro em primeiro lugar, mas de falar com verdade. As transformacgaes

operadas :wmmmﬁc&qu&mmm@e

wawmww no
aWhmm@lﬁﬁ@i@m@mgm@fr
un st a maneira que outrora as tornava significantes. Atendendo a
formma-eemo sao restituidas, porque se apelou a etno-teologia, correm
o risco de se tornarem enganadoras e um contra-sinal do indigena da
actualidade, ao passo que anteriormente, num contexto antropologico
distinto, esta possibilidade de significar o homem e a mulher era menos
problematica ou, no minimo, diferente. Por conseguinte, é evidente que
as refomulg@,_m@m@mw%mg
*'total ou, mais concretamente, ja nao se processam de igual modo. Nestas
qmpode articular uma teologia pertinente a partir, de
_1@8 revelam cada vez menos aptas a transmitir melhor o
Lhomem e a mulher da actualidade? Os tipos de ligagao a divindade crista
que o campo africano contemporaneo impoe pressupdem a instauragao
de uma distancia criadora entre estas realidades e os modos como, nos
dias de hoje, sdo vividos e instrumentalizados os simbolismos a que
tinham estado ligados ao longo do tempo. Tal nao significa de todo que &
necessario desconstruir a memoria cultural dos negros. Mas, a proposta
teolégica ndo se pode confinar a demanda da verdade e do respectivo
fundamento apoiando-se exclusivamente na actualizagio de uma pala-
vra pretensamente originaria — a dos antepassados - afastada da forma
segundo a qual o saber clerical a restitui e ossifica.
0 problema - fundamental para a credibilidade da fé dos indigenas
“convertidos” ao cristianismo - ja nao é exactamente esse. Utilizando a
linguagem dos tedlogos, digamos que consiste em saber o que pode ser

21.0 tocador de tambor senegalés, R. Doudou N'Diaye relata: "Ha tocadores que nio sabem o que
estdo a tocar Uma vez ouvi um que fazia dangar as pessoas a um ritmo de fazer cair a chuva. Aproxi-
mei-me dele e perguntei-lhe: “Sabes o que significa este ritmo?". Ele respondeu-me: “Isto ndo tem
| significado.” (...) Hoje em dia, os tocadores podem fazer dangar a um ritmo que se destina a acom-

panhar um condenado 3 morte antes da sua execugao”” Cf. Le Monde, suplemento ao n.? 12 906,
s Julho de 1986, p.27. E inevitavel pensar, mutatis mutandis, que, em contextos de opressao profunda,
| @ “limitagdo” do discurso teoldgico a meras questdes de autenticidade cultural ¢ uma maneira de
i marcar descompassadamente o “calvario” de um pova?
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| posCotorial é diferente? Ela difere
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para o seu Deus a forma de se lhes transmitir hoje em dia, considerando
a sua situacao antropologica e social actual. Nesta época pés-colonial,
trata-se de formular o que, aos seus olhos, podera ser o divino cristio,
dentro das suas condi¢des e no seu mundo. Tal ndo significa que a época
| € a situacao antropoldgica ancestrais nao fossem essenciais, pelo con-

trario. Todavia, dever-se-a constatar que além de essencial, esta época

das épocas passadas e, por sua vez,
t@w&twéﬂ%s
futuras acontecam. As significacoes ancestrais sao dotadas de valor, no
contexto das épocas ancestrais. As alteracdes profundas a que o campo
africano contemporaneo esté sujeito impdem o desenvolvimento de vir-
tualidades do divino, de acordo com os contextos actuais, e de fundagao
da fé na situagao antropolégica e social que lhes corresponde, Averdade
da fé em Africa nao assenta na cristalizacdo nas figuras culturais do pas-
sado. 0 campo do divino (cristao ou nio) insere-se na descoberta do
caracter fgygg_sfamg@ fbi_gtg_[igg‘lgg seja, “ultrapassavel’, logo contin-
' gente, das diversas épocas culturais que se inventam ao longo do tempo
e do espaco.
. Nesta perspectiva, representa alguma coisa da Africa de outrora, que
| nos ja ndo somos, e que também foge ao nosso mundo actual, mesmo
apesar - e insisto - de conservarmos vestigios do mesmo, um imagindrio.
Por conseguinte, as diversas formas de transmitir o divino, e que nao
se baseiam nas figuras culturais do passado, j ndo sio muito pertinen-
tes. O desafio actual consiste em descobrir aquilo que pode propor-
cionar aos indigenas cristaos a experiéncia desse Deus, no qual dizem
acreditar, de acordo comas modalidades através dasquais esse Deus
se Ihes manifesta, em situagdes que lhes sio familiares e que imprimem
0 seu préprio cunho histérico nesta época pés-colomial. O que provoca
a inteligéncia crista nestes tempos de incerteza é o acto de confessar
aquilo que os crentes designam um Deus vivo e que, porque est vivo,
revela aos africanos a possibilidade de adquirir um suplemento de vida.
Serd isso possivel porque se sabe que com o cristianismo os negros
foram “evangelizados” com base numa concepgao dramdtica da existéncia
humana? Em que medida esta concepgio dramdtica da existéncia nio
contribui, em Gltima instancia, para a justificagdo e aceitagio daquilo
que presentemente degrada e arruina a vida? Serd que nesse ponto em
que a teologia da maldigao ainda tenta exacerbar o complexo de cul pa
do negro face a0 séu destino, a decadéncia das independéncias africanas
ndo corre o risco de alimentar uma inteligéncia da fé que aceita a fatali-
dade como uma punicio do préprio Deus? Compreende-se de imediato
0 sucesso dos formalismos religiosos que, nesta época de incerteza, pre-
conizam a “partida deste mundo’, a purificagdo do pecado e prometem
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a salvagdo na pos-historia, Mas, simultaneamente, a artificialidade deste
sucesso é perfeitamente perceptivel. Tendencialmente, as relagoes entre
o indigena e o divino desenrolam-se cada vez mais a volta do imperativo
de conquista da vida, por oposicao as diversas formas de occisao (lenta
ou diferida) caracteristicas da histéria recente das sociedades afri-
canas, tanto no periodo colonial quanto no periodo pds-colonial. Para
inimeros africanos, uma das mutages proprias a nossa época reside
no facto de descobrirem que as suas relagoes com a divindade também
sao mortais ou, de certo modo, ameagadas de morte por tudo aquilo
que, pura e simplesmente, coloca a vida humana em risco diariamente.
Qualquer formalismo religioso que ignore estes resvalamentos de senti-
do, abordando estas situagoes de morte com uma falsa indulgéncia - ou,
por vezes, com cumplicidade - provoca inevitavelmente a retractagao do
indigena a partir do momento em gue este descobre essa fraude. O que,
em parte, explica o “concubinato religioso” que referi anteriormente e

| também o facto de que, tal como ser (identidade), o acto de crer também
se tornou problematico na Africa negra.
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4. Revelacao paga
e revelacao crista

Durante muito tempo, os tedlogos africanos repensaram a relagio
existente entre o cristianismo e as suas sociedades em matéria de “incul-
turagdo”. Anteriormente, tentei demonstrar em que medida, no contexto
actual, essa abordagem ainda poderia revestir-se de alguma pertinén-
cia. Na verdade, trata-se de resistir a ideologia que consiste em negar a
dimensdo internacional das relagoes de forga. Estes jogos de poder tam-
bém sdo exercidos - no seio do cristianismo - mesmo apesar das graves
declaragdes sobre a “comunhao das lgrejas™. Os motivos geopoliticos
da utilizagdo da referéncia cristd em Africa nao podem ser ignorados.
Com efeito, atraves deles, pretende-se reprimir o “comunismo” e o
islamismo dispersamente. Neste ambito, é legitimo que, acima de tudo,
os africanos tentem ser fiéis a si mesmos e inventar um cristianismo que
va ao encontro daquilo que apresentam como os sistemas de significa-
cdo proprios as suas culturas. Tentei adivinhar o caracter “datado” de
tal resposta, designadamente nos casos em que se polariza exclusiva-
mente no momento pré-colonial. Com ela, o indigena arrisca-se a viver
o presente hipotecado por uma definigao do passado que ndo da acesso
ao futuro. Pior, deve constatar-se que, na sua pratica oficial (e contra os
seus proprios principios)® a Igreja Catélica Romana nido rompeu os lagos
com o latino-centrismo. A esfera romana recusou-se globalmente a inte-
grar nos seus objectivos e na sua tradugdo em normas, disciplina, instituigoes
e direito os valores ditos ancestrais dos africanos®, Certamente que, hoje

1. Alguns dos dados relatados por L. Ngongo, "Pouvoir politique occidental dans les structures de
I'Eglise catholique en Afrique’, Civilisation noire et Eglise catholique, Paris, Présence africaine, 1978,
ainda sdo vilidos. As tutelas econdmicas agravaram-se, a par da faléncia das economias africanas,
sem que se deva descartar as instrumentalizacoes empreendidas pelos agentes religiosos autdc-
tones e as tentativas de autofinanciamento, Relativamente ao tnico caso de uma lgreja como a do
Zimbabwe, em 1986, sem considerar os fluxos financeiros captados pelo proprio episcopado, cf.
Silveira House, Annual Report 1986, mult, 103 pag.; Catholic Development Commission, Annual
Report 1986, mult., 44 paginas.

2.Cf. 0 estudo muito aprofundado de V. Mulago, "Evangélisation et Authenticité dans |'enseignement
du Magistére”, Cahiers des Religions Africaines, vol. 14, n.os 27-28, 1980, pp.7-45.

3. Para um caso pratico, recorrer a experiéncia de E. Milingo, The World in Between, Christian Healing
and the Struggle for Spiritual Survival, Gweru, Mambo Press, 1985. Ler, designadamente, o "epilogo’,
pp.131-137. Para uma discussio mais tedrica, ver E. Messi Metogo, “Les Eglises africaines devant
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em dia, o cristianismo tem um preco alto a pagar por se recusar a con-
siderar institucionalmente as simbélicas relativas aos usos e costumes
ancestrais, atendendo & emergéncia de outras correntes no mercado
religioso. Esta intrusao de novas propostas de sentido permite ao indi-
gena encontrar, noutro lugar, aquilo que lhe é negado no cristianismo
por conta do latino-centrismo.

Mas estas migragoes, temporarias ou definitivas, ndo vaticinam o futuro
desaparecimento do referente cristio no continente. Os indigenas con-
tinuardo a “manter o contacto” com ele, sob diversas formas, e movidos
por um leque de motivagies que aliam expectativas simbdlicas a esperan-
¢as de gratificagbes materiais e praticas. Deste modo, os indigenas em
questdo ja ndo se consideram “alienados” ou “menos africanos”. Como
se pode reportar esta situagdo se ndo se inverter o mecanismo das teo-
logias da identidade e da diferenca e descobrir a outra face da meméria
africana do cristianismo: a face popular? E isso que me proponho fazer
nas linhas que se seguem.

Estratégias do pobre, artimanhas dos vencidos

Ja mencionei que, em muitos aspectos, a inteligéncia teoldgica africana
resume a memoria indigena do cristianismo a uma meméria da derrota,
0 que € um ponto de vista simplista. Por um lado, é pouco abonatério
do facto de que a “conversao” dos negros se traduziu por uma série de
encontros histéricos cujo resultado foi determinado, paralelamente,
pelo teor das crencas ancestrais anteriores ao cristianismo, pela estru-
tura das suas instituigdes religiosas e por factores externos*. Por outro
lado, ndo contempla com a devida seriedade o dinamismo dos regimes
simbolicos ancestrais e quase ndo permite compreender as bases dos
movimentos de indisciplina cultural que serdo exercidos em oposigio
ao factor cristdo, tanto durante quanto ap6s a colonizagio. De facto, em
resposta a pergunta que consistia em saber “porque se “converteram”
eles?’, negligenciou-se muito frequentemente a quota de artimanha e
de calculo que terd persuadido os nativos a “entrar em contacto” com os

. sistemas religiosos e simbélicos, que sairam vitoriosos dos confrontos
que ja ndo podiam adiar®. Nao se desconfiou o suficiente da quota de

le nouveau Code de droit canon’, Select, vol. 19, n.2 2, 1985, Num registo sensivelmente similar,
ler B. Bujo, "Au nom de I'Evangile. Refus d'un christianisme néo-colonialiste’, Bulletin de Théologie
Africaine, vol, VI, n.9 11, 1984,

4. Aqul, retomo e desenvolvo determinadas percepgbes expostas previamente em “Va-t-on re-
construire une Europe chrétienne?’, in P. Ladriére e R. Luneau (eds.), Le retour des incertitudes,
Paris, Le Centurion, 1987,

5.H, Warner Bowden, American Indians and Christian Missions: Studies in Cultural Conflict, Chicago,
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ilus@o que existiu na teatralizagdo daquilo que de facto se aparenta a

_derrota dos seus deuses e dos seus codigos de referéncia. Talvez seja o
caso de perceber, por fim, que estas pessoas s6 puderam simular facil-
mente a sua “derrota”, porque o facto de simularem o seu drama® dessa
forma j era, em si, repleto de ambiguidades.

Estudos recentes dedicaram-se a demonstrar que as cosmologias
tradicionais (typical traditional cosmology) constitufam sistemas
dindmicos e instrumentos que asseguravam aos seus utilizadores expli-
cagao, predicao e controlo dos acontecimentos que se desenrolavam no
meio eno ambiente ecoldgico e social. A situagdo religiosa anterior as pene-
tragoes islamico-cristas ter-se-ia caracterizado por uma proliferagao de
espiritos quase domésticos que intervinham ao nivel local (microcosm)
€ que eram comuns aos conflitos (issues) da vida quotidiana (doenca,
sofrimento, sangoes, tabus, etc.). A relagio com o Ser supremo (supreme
being), cujas tarefas eram mais cosmicas, era episddica. Daf a precarie-

dade das técnicas que visavam manipular ou mesmo aproximé-lo e a
penuria das ideias a seu respeito. Assim, a cosmologia dita tradicio-
nal funcionava ad intra do, e era condicionada pelo ambiente no qual se
materializava. Bastava que a superficie desse ambiente se dilatasse para
que o proprio sistema religioso sofresse alteracoes. Tal tera acontecido
as penetragdes islamico-cristas. Como o conceito de Ser supremo foi ob-
jecto de uma elaboragao inconsequente, as potencialidades de adapta-
¢ao estavam largamente abertas, mesmo apesar de - no momento em
que surgiu a necessidade de interpretar as alteracdes induzidas pelas
penetragdes islamico-cristds - os indigenas ndo as terem trocado, pura
e simplesmente, pelos novos conceitos mais sistematicos das religides
do Livro’. A colonizagdo e a emergéncia das religides do Livro resulta-
ram na distensdo das fronteiras culturais e na consequente dilatacio
da unidade domeéstica (microcosm). Pelo facto de se ter assemelhado
a uma dissolugao, como consequéncia, esta dilatacio afectou a rela-
¢ao com os espiritos domésticos inferindo-se, por isso, a “retirada” ou
0 "afastamento” dos assuntos dos homens. De qualquer modo, ficaram
desprovidos da pertinéncia que outrora lhes estava associada, porque
ndo foram pura e simplesmente considerados responsaveis pelos novos
| infortinios resultantes da intrusio colonial e pelas alteragdes a que foi

Chicago University Press, 1981, faz uma exposicao ardilosa no que diz respeito a "conversao” dos
amerindios.

6.Trata-se de ndo descartar o contexto mundial no qual a expansao missionaria em Africa se desen-
rolou. Sobre esta matéria, consultar F. Kange Ewane, Le politique dans le systéme r ligieux catholique
romain en Afrique (1869-1960), Paris, Honoré-Champion, 1976,

7. Relativamente a0 modo como esta tragédia & retomada pelo imaginario romanesco africano, ler
Chinua Achebe, Le monde s'effondre, Paris, Présence africaine, 1972; Mongo Beti, Le pauvre Christ
de Bomba, Paris, Laffont, 1956.

4. Revelagdo paga e revelagao cristd (13



submetido 0 ambiente ecolégico e social. O seu “afastamento” abriu lar-
gamente o caminho a expansao do conceito divino (Ser supremo) - mais
requintado e mais totalizante - trazido pelas novas religioes. Este con-
ceito - claramente mais elaborado do que o antigo - foi eleito arbitro das
transaccoes que, a partir dai, ultrapassariam as fronteiras do microcos-
mo. Logo, a “conversio” ao cristianismo emana tanto do desenvolvimento
interno das cosmologias indigenas, quanto da acgao dos missiondrios.
Todavia, no que diz respeito as religides do Livro, a sua aceitagao - ou o
“contacto” com as mesmas - foi condicional e selectiva®. Os costumes e 0s
usos ligados aos vectores islamico-cristaos s foram “recebidos’, na me-
dida em que as respostas proprias a estas cosmologias nao constituiram,
de modo algum, um incentivo a sua expansao, as propostas oriundas do
exterior contribuiram para a ocorréncia de situagdoes embaracosas. Logo,
o islamismo e o cristianismo podem ser vistos como “catalisadores”,
estimulos que vieram acelerar ou revelar laténcias.

Além do respectivo intelectualismo, o mérito desta tese consiste em

tratar as sociedades indigenas como sociedades historicas, ou seja,
activas e dindmicas, e em demonstrar que as suas religioes e os seus
sistemas simbolicos tém uma historia de interpenetragdo com outras
instancias do real africano. Por outro lado, ela sublinha o facto de que,
inicialmente, as crengas e as cosmologias ancestrais foram variagdes
dependentes de situagaes sociologicas especiais. No_entanto, falha ao
transmitir de que forma estruturam as alteracdes ideoldgicas e sociais
com que o mundo indigena se deparou; por outras palavras, até que
ponto actuaram como varidveis independentes? De qualquer modo, é
evidente que, para compreender as racionalidades que governam a
“conversao” dos autéctones, é necessario ir além do flirt com o folclore e
a mitologia crista e encontrar estratégias implementadas, num contexto
que - importa recordar - infligia as sociedades locais constri¢oes inédi-
tas. Assim, ao considerar a transi¢iao dos regimes simbolicos ancestrais
para os regimes simbélicos veiculados pelo cristianismo colonial, esta é
inevitavelmente indissociavel dos impasses com que os nativos se de-
pararam nas restantes esferas do real colonial. Um regresso a meméria
popular do cristianismo em Africa também permite encarar com serie-
-dade a quota de duplicidade demonstrada pelo indigena e que consiste
em simular a submissdo que acresce a necessidade, a fim de conseguir
uma trégua, dissimular melhor o jogo duplo e assim consolidar esta capa-
cidade de seleccionar e descartar, sem constrangimentos, e a qual cor-
respondem em parte as concessoes feitas aos formalismos cristaos’.

8. Ler N. Bhebe, Christianity and Traditional Religion in Western Zimbabwe, 1859-1923, Londres,
Longman, 1979.
9. A discussao anterior resume amplamente o estudo de R, Horton, "African Conversion”, Africa, vol,
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Logo, existem varias leituras da entrada das sociedades africanas no
cristianismo. A verdade € que nenhuma delas entrou com a intencao de
que a autoridade, as normas e os costumes ocidentais lhes fossem im-
postos, como contrapartida do abandono total das artes de fazer e de
existir e das redes de sentido que faziam delas comunidades histéricas.
Por outro lado, como compreender o facto de que, sob a capa da
adesdo se construiram tantas rejei¢des'? itos individuos, simu-
lar a submissdo constituia uma garantia de proteccao e de seguranca
cmm&gﬁWWos nos estaleiros. Pelo
menos, assim acreditavam. De qualquer modo, a tarefa de demolicio
dos deuses locais, que o cristianismo colonial se atribuira, tornava-se
ainda mais dificil. De certa maneira, alguns individuos compreenderam
que a estrutura constritora, inaugurada pela colonizagao, era irrever-
sivel e que, a partir de entdo, a sobrevivéncia dos regimes simbélicos
ancestrais dependia, em grande parte, da sua capacidade de negociar, ao
mais baixo custo, a sua hibernagao sob uma adesao aparente aos novos
cultos. Aperceberam-se de que, na estrutura de situacio que se tornara
incontornavel pelo acontecimento colonial, s6 os regimes simbélicos
afiliados a ordem colonial poderiam garantir, paradoxalmente, a sobre-
vivéncia dos codigos indigenas que, apesar disso, estavam destinados a
destruir. Por isso, admiram a desvinculagio mental e intelectual entre
as imagens simbolicas que se destinam a “fachada” e outras, relegadas
as “traseiras”. Praticar esta desvinculagio era ainda mais facil porque a
propria sociedade colonial era dualista, o seu espago (designadamente
urbano) confinado", o teatro dos seus templos e dos seus locais de culto
pouco discreto, as suas praticas rituais e litirgicas ostensivas e os seus
calendarios pouco flexiveis (logo, menos coniventes com as estruturas
do quotidiano e os acontecimentos improvisados). “De manha na missa,
a noite no curandeiro”: foi assim que os sistemas de referéncia indige-
nas recuperaram, sob a mascara da adesdo a um regime simboélico que

XL, n.f 2, 1971 Horton orienta esta discussdo a favor de uma releitura da obra de |.D.Y, Peel, Ala-
dura: a Religious Movement ameng the Yoruba, Londres, Oxford University Press for International
African Institute, 1968, A propésito das controvérsias em torno do tema da “conversao” dos indf-
genas ao cristianismo e ao islamismo, cf. H. Fisher, "Conversion Reconsidered’, Africa, vol. 43,n2 1,
1973; R. Horton, “On the Rationality of Conversion”, Africa, vol, 45, n.os 3-4, 1975; R. Horton, JDY.
Feel, “Conversion and Confusion’, Canadian Journal of African Studies, 1976, Ver a continuacao desta
discussao com 0.\, Kalu, The History of Christianity in West Africa, Londres, Longmans, 1980; e L.
Sanneh, West African Christianity: The Religious Impact, Londres, Hurst, 1983,

10. A titulo de exemplo, cf. o caso reportado por P. Titi Nwel, Thong Likeng, fondateur de la religion
Nyambe-Bantu, Paris, L'Harmattan, 1986,

11. Para uma versio romanceada deste confinamento, ¢f, Eza Bato, Ville cruelle, Paris, Présence
africaine, 1954. No que diz respeito & cidade colonial enquanto local de confrontos, ler os casos
relatados por R.A. Joseph, "Settlers, Strikers and "sans travail*: the Duala Riots of 1945", Journal of
African History, XV, 4, 1974, pp.669-687; B. Jewsiewicki, "La contestation sociale et la naissance du
proletariat au Zaire", Canadian Journal of African Studies, X, 1, 1976, pp47-70.
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aspirava instaurar a sua hegemonia sobre toda a superficie religiosa
da época. Mais protegidos sob essa capa de adesdo aos novos registos,
os sistemas simbélicos antigos ndo estavam, por isso, protegidos da
perseguigao’”. Mas evitavam expor-se a uma repressdo desenfreada.
Esta seguranga minima teria sido impensavel numa légica de confronto
aberto a partir do qual os autéctones eram diminuidos pelo proprio
contexto colonial, pelo seu arsenal legislativo e pelos seus recursos co-
ercivos. De certo modo, a tinica opgio de “evasao” que se lhes oferecia ao
menor custo era a sua adesao - pelo menos, verbal - aos novos registos
simbdlicos®.

Razdo pela qual se deve relativizar a capacidade efectivamente
demonstrada pelo cristianismo de desintegrar, pelos seus proprios
meios, as légicas ancestrais. Até ao momento, ainda nao se insistiu
muito sobre os potenciais mobilizados pelas sociedades indigenas
para s6 aceitarem os enunciados cristaos que pretendiam admitir
porque estes eram directamente utilizaveis em beneficio dos interesses
domeésticos de ento. Relativamente ao resto, elas conservaram e rein-
terpretaram o que consideravam constituir uma perda inestimavel
das suas antigas “reservas”. Numa determinada optica, acima de tudo,
elas perderam aquilo de que se podiam desfazer (ou trocar por novos
dispositivos simbdlicos) sem provocar efeitos incontrolaveis que colo-
cassem em risco a sua sobrevivéncia. AWWET na
medida em que consideravam o desapos nto administravel. Em
contrapartida, s6 retiraram dos enunciados “cristaos aquilo que, se-
gundo elas, poderia reforcar a eficacia das magias de que dispunham'*,

ou adquiriram aquilo que lhes faltava e cuja posse lhes permitiria

12.No que diz respeito ao aspecto legislativo da mesma, ver, a titulo de exemplo. GSt. |. Orde
Browne, "Witchcraft and British Colonial Law", Africa, vol. VIIL, n.2 4, 1935.

13, Desde ha alguns anos, os analistas que se dedicam ao Sudeste Asiatico chamaram a atengio para
estas formas de resisténcia que se exprimem sobre o modo de evitagao (avoidance) e sobre a forma
segundo a qual estruturam as superficies histéricas de acgdo colectiva. Para mais informacdes, ver
M. Adas, “From Avoldance to Confrontation: Peasant Protest in Precolonial and Colonial Southeast
Asia’, Comparative Studies in Society and History, 1981, Para uma abordagem mais conceptual e
centrada na resisténcia na vida diaria, cf. A. Turton, “Patrolling the Middle-Ground: Methodologi-
cal Perspectives on "Everyday Peasant Resistance””, The Journal of Peasant Studles, vol. 13, n.® 2,
Janeiro de 1986, pp.36-47. Ler também G. Therborn, The ldeology of Power and the Power of
Idealogy, Londres, Verso Editions, 1980. 0 autor analisa, em especial, as mediagdes ideologicas do
medo e da sangao.

14, Para além das realizages institucionais (escolas, dispensarios, etc.), 0 mesmo se passou com
o fascinio exercido por determinados ritos e simbolos cristaos. A. Hilton, The Kingdom of Kongo,
Oxford, Calarendon Press, 1985, demonstra claramente de que modo o cristianismo interveio no
imaginario (argument of images) indigena e como veio a desempenhar, na qualidade de culto real,
um papel politico acrescido gragas aquilo que se supunha ser o seu poder mistico e simbélico. Para
mais um estudo de caso, cf. R. Strayer, The Making of Mission Communities in East Africa, Londres,
Heinemann Educational, 1978. Ver também o contributo do mesmo autor para o debate a respeito
da missdo enguanto conflito de culturas em "Mission History in Africa: New Perspectives on an
Encounter”, African Studies Review, vol. 19, n.9 1, 1976.
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maximhilf;iw&m“t rigoes impostas
pelo acontecimento colonial. Assim se explica a permanéncia dos mitos,
das crefigas,; em suma, das configuragdes simbélicas ancestrais nas men-
talidades e praticas dos “convertidos™, "gwwmia_
dos cristaos, os indigenas alojavam os seus pmcedlmemg:_;_pmpnos no
seio de uma fortaleza que, pa mbaté-los a partir de entio, feria de
assumir riscos por s . Entre outros actores, este compramisso
tactico évitou uma derrota integra igiosos autdctones
e associou organicamente a durac¢ao historica do ¢ iSMo € 0 seu
S5 S e et deatts T et s B
outras palavras, o cristianismo nunca podera edificars rica ne
!SMWMWeﬂ foi inter-
u*omiejarrumada pelas teologias da identidade e da diferenga, mas
ipelos mos proprios as snc“_cl“dé’s’i'rﬁ%"js Logo, é necessério
rever em baixa a sobrevalGrizagao dacapacidade do cristianismo colo-
nial de penetrar, dominar e de se submeter aos sistemas simbdlicos das
sociedades autéctones. A “conversdo” dos africanos & proposta cristi
nao foi integral nem definitiva, foi sempre susceptivel de ser renegocia-
da, designadamente, quando a pressao colonial atenuou e a perseguicio
dos cultos outrora proescritos abrandou, deixando livre o campo das pro-
postas de sentido'®.

Se a capacidade das sociedades indigenas de organizar movimentos
de indisciplina cultural contra o cristianismo ocidental foi eficaz no am-
hlto da colonizagdo, ainda foi reforcada a partir das independéncias.
dia, a verdade ja ndo é tanto a vitéria aparente dos enuncia-
dos cri mas a vinganca redades pagds. De certo modo, a
%ﬁm%ao facto de que este
conseguiu tornar-se uma religiao dos vencidos'’. Com a colonizacio, a
sua instalagio nesta situagdo que, no fundo, era confortavel garantiu-lhe
dividendos emblematicos, mas é-lhe dificil manter esta posi¢io em rela-
¢ao aos vencidos das sociedades pés-coloniais. Num o pela

liberalizagdo do espaco das P_rppow_dqugamsmo»

15. A este respeito, cf. os estudos de C.I. Ejizu, “Continuity and Discontinuity in African Traditional
Religion. The Case of the Igbo of Nigeria”, Cahiers des Religions Africaines, vol. 18, n.? 36, Julho de
1984, pp.197-214. E. Isichel demonstra que varias crengas igho, bem como as cosmologias que as
sustentam, continuaram a viver sob a aparéncia dos dogmas cristos. Ver, sucessivamente, “Igbo
and Christian Beliefs: Some Aspects of a Theological Encounter’, African Affairs, 68, (271), 1969,
pp-121-134, e "Seven Varieties of Ambiguity. Some Patterns of lgbo Response to Christian
Missions", Journal of Religion in Africa, vol. 111, n.# 3, 1970,

16. Ler M.EC. Bourdillon; “Religious Symbols and Political Change”, Zambezia, X11, 5, 1984, pp.39-
-54.

17.56 nesta perspectiva & possivel compreender o sentido da fungio "tribunicia” desempenhada
pelos missiondrios na era colonial. Como exemplo, ver o contributo de K. Fields, “Missionaries as
Anti-Colonial Militants”, Theory and Society, vol. 11, n.2 3, 1982,
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desencanta novos campos de investimentos e novos projectos, apri-
mora a sua conivéncia com as ExpectatlvaSMEs"(mesmo se, em
altima andlise, as canaliza para o mag:narm] e estabelece alianga com
as dimensoes da inteligéncia ancestral outrora reprimidas pela ordem
colonial, pura e simplesmente. Por conseguinte, trata-se de reconhecer
a apeténcia das sociedades afncmgmm Para além das
capas de indoléncia e submissao, elas foram capazes de produzir os seus
pnﬁpnos prol:edtmentos e idiomas e de empreender uma rebelido si-
lencmsa, face as tentativas que lhes p?gfendmm lmpor autoritariamente
significagdes que ndo coincidiam com as suas proprias “razoes praticas”.
Este potencial de indisciplina e estas formas de fazer uso de meios cria-
tivos, oponiveis a qualquer procura hegeménica que visasse subjuga-las,
nao tém apenas valor contra o cristianismo, tém também valor contra o
Estado, os projectos econdmicos definidos no topo e as diversas formas
de mobilizagdo que ndo asseguram a sua prapria criatividade.

Sob o Espirito Santo

Contudo, quando se pretende decifrar a natureza da teia de interesses
inerente ao tempo presente, afigura-se necessario apreender a complexi-
dade das trajectorias do cristianismo nas sociedades dominadas. Qs enun-
ciados cristaos ndo foram rejeitados de modo absoluto. Face ao regime
de verdades impléementadas pelos missionarios, as sociedades indigenas
definiram-se como qualquer sociedade histérica, negociando constante-
mente o que era passivel de ser negociado, ou seja, todos os meios e as
condigdes que os pudessem manter, tanto quanto possivel, a uma distan-
cia razoavel do irreparavel: a perda da sua sobrevivéncia. Dai a necessi-
dade de decifrar adequadamente o seu prdprio jogo, enquanto sujeitos,
num ambiente que tentaram modificar em seu préprio beneficio, mesmo
se lhes é permitido interrogarem-se sobre a realidade deste tiltimo. Evi-
dentemente que nao se pode restituir a memdria africana do cristianismo
atribuindo esse mérito exclusivamente ao Espirito Santo e descartando o
facto de que houve individuos, grupos e categorias que souberam detectar
novos trunfos - manipulaveis para alcangar fins, sem relagéo directa com
os objectivos ditos espirituais'® - na proposta missionaria.

18. A seguinte discussdo assenta em dados historicos e antropoldgicos relatados por RW. Strayer,
“The Dynamics of Mission Expansion: A Case Study from Kenya, 1875-1914", The International
Journal of African Historical Studies, V1, 2, 1973, pp.229-235, designadamente; W. MacGaffey, “Oral
Tradition in Central Africa’, The International Journal of African Historical Studies, V11, 3, 1975,
p.426; FK. Ekechi, “The Holy Ghost Fathers in Eastern Nigeria, 1885-1920. Observations on
Misslonary Strategy”, African Studies Review, vol. XV, n.o 2, 1972, pp.221-224, e 233; EH. Berman,
“African Responses to Christian Mission Education”, African Studies Review, vol. XXV. n.os 2-3, 1982,
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Houve claramente chefes que acolheram a nova fé em troca das van-

e —— — e
tagens economicas e politicas e que souberam capitalizar esse novo Se novo re-
curso para negociar a sobrevivéncia de posi¢oes de oder e de acum cumu-
lagao que detinham no campo domestwmblto do espaco colonial.
Visto_que o formalismo cristao se cogs\dg_um impor ao Estado e a so-
ciedade colonia uanto a nto incontornavel nas estratég ias de
sobrevivencia dos grupos chamados a “conversao’, nao se pode exc]mr

o facto de que os nativos swmo quase voluntanamente,
dm%g@]&t@_m mais se tenham deixado cingir
dWMMMO, dado que acalentavam a
esperanga de minimizar os custos que incorreriam numa resisténcia de
longa duragao que, em iltima instancia, nao seria benéfica. A emergén-
cia dos enunciados cristaos, mitos e folclores relangou a competicio
simbdlica ja existente nas sociedades aut6ctones, provocou uma redis-
tribuicao das regras do jogo e multiplicou os canais de acesso aos
recursos em competicao. Na medida em que uma parte da autoridade
e do poder dos “antepassados” assentava tendencialmente numa ma-
nipulagao de tipo monopolistico dos capitais simbélicos e dos saberes
domésticos, a nova distribuicio de cartas cristd ofereceu-se aos “cade-
tes” (jovens, mulheres, escravos) como um trunfo suplementar nas suas
tentativas de reajustar os desempenhos de funcdes nas suas sociedades
ou, de qualquer modo, de intervir de outra forma nos conflitos que os
forjavam. Nao deixaram de utilizar o formalismo cristio como um novo
leque de argumentos mobilizavel nas lutas, a fim de remodelar os
modos de arbitragem das antigas clivagens. Para parte consideravel
das camadas populares, o cristianismo propagou-se em beneficio dos
rumores de profecias e curas. A manipulagdo dos ritos e das imagens,
em suma, dos novos capitais por parte dos agentes religiosos (cate-
quistas, missiondrios, etc.), repercutiu-se de forma provocadora no seio
das sociedades locais. Os desclassificados das sociedades antigas vieram
albergar-se no cristianismo das angustias préprias ao seu contexto na-
tivo e utilizaram a distribui¢do crista como antidoto para as tensoes e
conflitos internos que ja ndo conseguiam negociar segundo os moldes
antigos. Tentaram também manipuld-la para aumentar as suas possibi-
lidades de enfrentar, com o minimo de riscos, os demais contenciosos

pp.527-531; T.O. Bemelman, "Social Theary and the Study of Chrlstlan Missions in Africa’, Africa,
vol. XLIV, n2 1, 1974; R. Gray, “Christianity and Religious Change in Africa’, African Affairs, vol. 77,

n.# 306, 1978, pp.79-100; |.-P. Kiernan, "The “problem of evil” in the Context [ Ancestral Interven-
tion in the Affairs of the Living in Africa’, Man, vol. 17, n.2 2, 1982, pp.287-301; W.P. Murphy, “Secret
Knowledge as Property and Power in Kpelle Society: Elders Versus Youth®, Africa, 50 (2), 1980,
pp.193-207; ). Fabian, “Missions and the Colonization of African Languages: Developments in the
Former Belgian Congo’, Canadian Review of African Studies, vol. 17, n.2 2, 1983: ¢ K. Fields, "Political
Contingencies in Colonial Central Africa: Culture and State in Marxist Theory”, Canadian Journal of
African Studies, vol. 16, n.2 3, 1982.
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caracteristicos da prépria ordem colonial. A mediagao crista afigurou-
_se-lhes assim como um meio de aliviar o torno colonial e amortecer 0
choque das constrigoes resultante da estrutura de situacdo, na qual a sua
historicidade se inscrevia doravante. Também recorreram a ela para fu-
gir aos antigos receios ou como meio de ultrapassar as angustias propri-
as ao seu tempo. Pemg_rndeitgg‘a__h'ignosg;ﬂstia_piimo foi “recebido”
mo um i mento novo, uma novﬁagia utilizévi@%_’{s_t;atégias
de remodelacia dos jogos & troCas que se tornaram criticos com a
tfm@mﬂsﬁégg@@@m

Assim, o acolhimento desta proposta pelos africanos 0i tudo menos
neutro ou gratuito, como o comprovam varios exemplos como o acesso a
educacdo’, as ofertas de tratamento nos dispensarios, a penetragao das
sociedades indigenas por intermédio de iniciativas economicas™ ou as
lutas que se destinavam a erradicar a feitigaria. Os que aceitaram o “con-
tacto” com esta nova mediacio, arquitectaram também a possibilidade de
nao depender inteiramente dela. Genericamente, esforgaram-se por utiliza-la
mentalmente, a fim de extrair a componente “pratica” dessa proposta
e a componente imediatamente mobilizavel nas propostas ancestrais,
tendo o conjunto sido reinterpretado a par da conjuntura colonial. Os di-
versos resultados dessas operagdes eram reinvestidos em conjuntos de
interesses que nio eram exclusivamente simbdlicos ou para-simbolicos,
mas também materiais. Por fim, deve mencionar-se a existéncia de casos
em que se tenta combater as chegadas do exterior com os recursos an-
tigos. Certamente, nada era mais “auténtico”. Os simbolos cristaos eram
reinterpretados e mobilizados contra determinadas referéncias antigas
(casos de lutas que se destinavam a erradicar a feiticaria). Tomavam-se
as referéncias ancestrais e, depois de reconfiguradas, eram mobilizadas
contra a ordem colonial e as suas simbolicas.

Nio ha divida de que os dados supramencionados mereceriam um
tratamento mais sistematico, no entanto, sao suficientes para pressupor
a complexidade das dindmicas sociais africanas e a sua articulagdao com
a proposta crista. Os elementos estruturantes da memoria africana do
cristianismo, referidos nos capitulos anteriores e no presente, actuam
como contexto cognitivo por exceléncia e, hoje em dia, servem de referén-
cia as instrumentalizagdes indigenas dos recursos simbolicos e saberes

19.CF, por exemplo, EH, Berman, "African Responses to Christian Mission Education’, African Studies
Review, vol. XXV, n.os 2-3, 1982; FJL.A. Ajayi, Christian Missions in Nigeria: 1841-1 891, Londres, Long-
mans, 1965; ou ainda, E.A. Avandele, The Impact of Christian Missions on Modern Nigeria, Londres,
Longmans, 1966.

20, Para uma versao das antigas recordacdes, cf. L. Vambe, An [Il-Fated People. Zimbahwe Before and
After Rhodes, Londres, Heinemann, 1972, Paralelamente, a obra versa sobre a economia geral das
relacdes entre a unidade de Chishawashae o cristianismo, num contexto global de opressao politica
e racial, Para um estudo complementar sobre a mesma questao, cf. I Linden, The Catholic Church
and the Struggle for Zimbabwe, Londres, Longmans, 1980.
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cristdaos. Em parte, € este contexto cognitivo que induz uma crise de per-
tinéncia em todas as pretensées que visam trocar a “conversao” dos
negros ao Deus dos cristdos pela sua subordinagéo ao projecto europeu
de supremacia simbolica das sociedades indigenas. No seio de estrutu-
ras que parecem atrair ainda menos as novas geracgoes de africanos do
que aos seus antepassados, para além dos interesses de ordem institu-
cional, importa sublinhar que o didlogo apologético e defensivo - que os
aparelhos centrais da Igreja (designadamente, catdlica) e as teologias
da diferenca tentam estabelecer com as sociedades indigenas desde o
Concilio Vaticano Il - ainda carece de credibilidade. O cristianismo oci-
dental nao soube tirar proveito da critica que a inteligéncia africana lhe
facultou no seu todo e, por isso, pressupode-se que se for transplantado
para Africa, dificilmente conseguira desempenhar um papel, que nio o
instrumental, num campo indigena substancialmente modificado desde
o fim das colonizacoes directas.

Se o futuro das igrejas cristas africanas deve estar dependente - ndo
da sua capacidade para enfrentar os desafios que surgem na propria
histéria dos indigenas, mas de uma epistemologia autoritdria elaborada
nas margens do Tibre - serd, certamente, pouco provavel que a lacuna
de sentido - de que estas fazem fé, acerca das aspiracoes que caracterizam
as geracoes da independéncia - seja rapidamente colmatada. Por con-
seguinte, o cristianismo continuard a submeter-se a uma utilizacio
puramente instrumental, na logica em vigor desde as primeiras “con-
versoes”. Logo, de certa maneira, pode afirmar-se que as sociedades
africanas forjam o seu préprio escudo face as tentativas de etnicizar a
memoria do Judeu da Galileia. Mostraram-se aptas a reinterpretar livre-
mente os dados do cristianismo, durante mais de um século, e prosseguem
este trabalho cultural, em sentidos muito independentes das orienta-
coes do Magistério e, por vezes, contrarias as afirmagdes centrais das
teologias da identidade e da diferenga,

Este processo permanece em aberto, inacabado. Mas as reflexoes de-
senvolvidas acima permitem tecer uma série de consideragdes que me
proponho apresenmm uma inteligéncia
mais dindmica dos processos Teligiosos nas sociedades africanas con-
M&m -se a existéncia de modostor assim dizer,

’7p_0ﬂ1_lir? deacgaore i a0 simbalica. Nos desen-

volvimentos anteri oggghbﬂmdw@_dagem
das teo gg1as_da-ideﬂtidade e da diferenca era sobretudo institucional.

| Tratava-se de rogar (no caso dos calt,@ggsﬁs autoridades romanas para
| que conteﬂessem aos aﬁlczwcao para serem; simultanea-
1 mente, cristios e africanos. Contrariamente a este raciocinio, as dindmi-
| cas em curso demonstram que ndo é de Roma que provém a autorizagao
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de “africanizar” o cristianismo, visto ndo se tratar de uma questao de
autorizacao, nem de pedido de tratamento preferencial, no &mbito de
um sistema de signos no qual existe perfeita consciéncia de que se é
estrangeiro. O que vem “indigenizar” o cristianismo é o trabalho dos in-
digenas nos formalismos cristaos. Este trabalho ultrapassa a esfera das
institui¢oes, dos dogmas, da disciplina e dos aparelhos mesmo se estes
dispositivos emitem informagdes sobre as modalidades da sua imple-
mentat;ao 0 cristianismo é objecto de uma W@Ne dos

—

Seus recursos pratlcns] irecta ou lndlrectamente, recorrendo aos idiomas

da "adesdo” ou da "rejeigac” Torna-se “africano”na. 0 exacto instante em

que os agentes locais o ﬂLuganL total ou parc1almen&e 0 submetem

W%us enuncradnj_mhgie em
grelhas que nao sdo as suas - e também no momento em que 0s mesmos
agentes indigenas se _pmawze&ﬁhm%&ﬁmﬁmahzar e adaptam os
sg_gg__tgi:eresses a0s seus, como resposta a: as llmlta_g__es do seu ambiente
historico. A partir @_&M do enunciado mst@_@;lxa de se
jogar apenas porque entra em negociagdes com o passado africano (tese
das teologias da identidade e da diferenca). E entra em jogo quando esse
enunciado deve tomar partido em relacao a uma memdria (também ela
contraditoria), posicionando-se simultaneamente no terreno dos con-
flitos cujo desenvolvimento e desenlace determinam a existéncia e o

futuro das sociedades actuais. E na medida em que se posiciona na ori-

gem dos referidos conflitos, optando por nega-los ou assumi-los, que o cris-

txamsmo se torna afrl___fg . OU seja, inscreve a sua ua acgao dentr dentro dos limites
h das sociedades afric nn_modslcomo se tmnsfnnnam ao

longo do 1o tempo. O cristianismo torna-se gradualmente “africano”, a par-

tir do momento em que os modos indigenas de o ler, de se “relacionar”
com ele e de o utilizar pesam - independentemente da direc¢ao - sobre
o futuro das sociedades africanas e a sua histéria. Torna-se “africano”
porque, deste modo, os indigenas implicam-no, mesmo que contra von-
tade, no que as sociedades se tornam e naquilo que Ihes acontece. A partir
dai, deixa de ser “estrangeiro’, mesmo que o proprio simule sé-lo,

Mais precisamente: ha mais de um século, o cristianismo colocou-se
numa situacdo de intercambio com os mundos indigenas, as primei-
ras geragoes de “convertidos” foram sucedidas por novas e a dindmica
prossegue num contexto também ele sujeito a alteragdes constantes. Os
novos agentes religiosos desenvolveram actividades “estratégicas”, aju-
dadas, nesse sentido, por determinados elementos das mutagoes
actuais, criadas pelo proprio cristianismo colonial®, Estas actividades

21, Nesta perspectiva, recomenda-se a leitura das dinamicas lancadas pelos chamados messianismos.
Ler M. Sinda, Le messianisme congolais et ses incidences politiques, Paris, Payot, 1972, E, sobretudo,
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desenvolvem-se em fungio de interesses muito variados. As regras deste
jogo nao sao apenas oficiais ou romanas, também sao prdticas®. A troca
em curso da lugar a algo diferente, mesmo se nio se deve subestimar
a forca dos mecanismos de tutela, mimetismo e supremacia. Em todas
as situagoes, e de agora em diante, existem enormes zonas “livres” que
nao se resumem ao “cristianismo colonial” dos missionarios, nem ao
“cristianismo indigena” enunciado pela inteligéncia teol6gica africana,
nem ao “cristianismo latino” tal como o aparelho romano o pretende
impor. Por conse_ggl_n_t_, a reflexdo africana deve e estar atenta a existén-
cia destes modos populares de “cristianizar” que - quase ¢ > clandesti-
namente e, par vezes, também declaradamente - fogem aos aparelhos
oficiais, entram em conﬂ1t0 ou entram em negociagoes, "algures”, com
as instituicées,as verdades oficiais e as praticas "legitimas” ou que, pelo
menos, sao aptesentadasmr\n‘_ghtals Estes modos “populares” de “cris-
tianizar” tendem a reinterpretar=se livremente ou através da emergén-
cia de novas instituigdes. Nos casos em que estas reinterpretagoes nao
resultam na criagdao de novos aparelhos, podem saldar-se numa super-
posicao de estratos simbolicos ou entdo dissipar-se. No que diz respeito
aos catolicos, estas deslocagdes resultam na reintroducio do “jogo” nos
bloqueios reais impostos pelo latino-centrismo. Em grande parte, sdo
esses modos “populares” de "cristianizar” que permitem superar a velha
problematica da “inculturagao” (entendida como reconciliagdo “a par-
tir do topo” dos enunciados cristaos com as estruturas de significagao
dos indigenas pré-coloniais) e que se lhe substitua a da “inven¢ao’, mais
dinamica porque é mais receptiva a historicidade e aos factos religiosos
e as proprias sociedades autoctones.

A segunda consideracdo diz respeito as ligacdes entre a producio
dos rituais, as liturgias ditas “indigenas” e o reforgo simbdlico do poder
clerical®. Ainda esta por elaborar uma auténtica antropologia dos meios
clericais africanos que deveria considerar seriamente o crescimento dos
nimeros nos grandes semindrios e o contexto de pentiria (scarcity) e de
privacdo no qual se operou este "boom sacerdotal”. Assiste-se progressi-
vamente ao aumento de clérigos parcamente cultivados, extremamente
ciosos do seu estatuto social, atraidos pelo jogo do dinheiro. Deveria
também tomar em conta os conflitos de poder no seio das burocracias
eclesiasticas (posigdes episcopais, exercicio patrimonial da autoridade,

W. MacGaffey, Modern Konga Prophets. Religion in a Plural Society, Bloomington, Indiana University
Press, 1983,

22.CF. M. Le Pape, C. Vidal, "Raisons pratiques africaines’, Cahiers Internationaux de Sociologie, vol.
LXXII, 1982, pp.293-321.

23, Sem que o proprio o faga, ).L. Nelson, Politics and Ritual in Early Medieval Europe, Londres, The
Hambledon Press, 1987, fornece dados que permitem estabelecer as ligaces entre a producéo do
ritual ea produgdo das simbdlicas do poder, no seio das cristandades ocidentais, na época estudada.
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nepotismo e clientelismo, lutas étnicas) e as estratégias através das
quais os clérigos contam partilhar o prestigio e a posi¢ao de dominantes
das sociedades pés-coloniais (na selva, ao nivel urbano, acesso aos meios
de tomada de decisdo, poder de mediagio, papel de intermediario, etc.).
Haveria entdo a percepgdo de que, incluindo no clero, o discurso “reli-
gioso” (stricto sensu) pode constituir uma instancia de legitimagao de
conflitos mais banais, estratégias mais “profanas” e ininteligiveis se nao
se incorporar na explicagdo a importante variavel do contexto de
miséria e pentiria caracteristico das sociedades independentes da Afri-
canegra.

Logo, o sacerdécio ndo estd imune as investidas que os imperativos
“alimentares” e materiais obrigam os mundos indigenas a enfrentar.
Mais ainda, um modo de releitura das tradigoes pretensamente “africa-
nas” reforca o caracter nao electivo da fungao. Por conseguinte, muitos
rituais de ordenagio tornaram-se rituais de “"chefes™, As liturgias ditas
“africanas” reforgam esta colusdo entre a “realeza” divina e a “chefaria
tradicional’, pelo que se poderé apelar a simbélica de Cristo para reforgo
dos procedimentos de transigdo de um registo para outro®, Esta recon-
strugio dos aspectos do imaginario ancestral, mais propicios ao reforco
do poder do clero, corre o risco de originar uma eclesiologia da chefaria
destinada a reforcar o principio autoritdrio que esta na base do sistema
de pensamento politico que provocou os impasses actuais.

Estas indicacdes sdo suficientes para demonstrar a importancia das
utilizacbes sacerdotais da referéncia crista. Permitem também vali-
dar o facto de que, para contabilizar os intercdmbios entre o vector
cristio e os mundos indigenas, a consideragdo das pressdes externas
s6 é valida se simultaneamente se encarar com seriedade o individuo
africano no seu frente a frente imediato com os fluxos simbélicos que
Ihe sdo propostos. Como se comporta? Quais sao as suas motivagdes?
0 que ndo afirma, mas pratica? O que afirma, mas nao pratica? O que
espera ganhar? O que estd disposto a perder para atingir esse fim?
£ uma das condigoes para compreender de que modo o imaginario
ancestral se recompoe constaritemente em novas redes de sentido e
em fungdo de novos conjuntos de interesses. Na conjuntura actual, o
indigena recorre cada vez mais a uma utilizagao parcelada das pro-
postas cristas, na qual apenas sdo privilegiados aqueles que vao ao
seu encontro. Em parte, é esta plasticidade dos usos que, a nivel dos
agentes, permite que seja ultrapassada a contradigao que faz correr
as teologias da identidade atras da meméria dos antepassados: saber

24, R Luneau, Laisse aller mon peuple. Eglises dAfrique au-deld des modéles?, Paris, Karthala, 1987,
pp.159-165, fornece exemplos muito sugestivos a este respeito,
25 Ler a obra colectiva, Pour une christologie africaine, Paris, Le Centurion, 1986.
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como ser cristdo e africano; por outras palavras, como participar no
mundo, enquanto africano?

Os usos "populares” do cristianismo, simbolicos ou materiais, man-
tém relacées ambivalentes com as modalidades que tentam impor os
aparelhos oficiais e as suas hierarquias. Os utilizadores indigenas do
cristianismo também fazem uma triagem dos seus proprios codigos de
fidelidade, tendo em conta a estrutura de situacdo na qual a proposta
crista lhes é apresentada. Deste modo, cultivam obstinadamente a base
que recebeu, durante muito tempo, as novas estruturas de sentido em
oposi¢ao aberta ao cristianismo ou, pelo menos, as igrejas oficiais. Nao
ha divida de que esta apeténcia para a indisciplina é parte integrante da
chamada “historicidade” das sociedades africanas, ou seja, nada menos
do que a sua “banalidade” humana,
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5. Precariedade material,
piedade popular e
narracao simbolica

No inicio deste estudo, salientei o facto significativo que representa o
regresso ou a redescoberta das sociedades enquanto agentes centrais
do presente e do futuro de Africa. Este aparecimento dos indigenas no
campo de reflexdo sobre Africa langou uma luz inédita sobre os dina-
mismos em curso, sob a égide do Estado ou mesmo no seu interior. Mas
o facto que ainda nao foi muito trabalhado até ao momento consiste
na ordem segundo a qual as estratégias de sobrevivéncia em vigor se
fazem acompanhar de uma reclassificagdo espectacular da economia
simbdlica das sociedades africanas. Nao é possivel compreender a frag-
mentacao das formas e dos meios de produgdo e de circulagdo dos bens,
o conjunto dos mercados ditos “paralelos”, os intercimbios populares
(poupanga, investimento, etc.), as estratégias de afastamento do Estado
e a recrudescéncia das praticas de indisciplina descartando da reflexao
a forma como simultaneamente se modificam os sistemas relacionais
‘e simhdlicos. Se, de facto, uma das caracteristicas do periodo actual
parece ser “a vinganga das sociedades africanas” ou, pelo menos, uma
corrida acelerada entre o Estado e estas tltimas, esta “vingang¢a” incide,
ao mesmo tempo, sobre a formagao e o controlo dos capitais simbdlicos
e os modos de equipamento cognitivo a partir dos quais os indigenas se
constituem operadores historicos.

Atendendo as pretensoes de hegemonia das religides do Livro, a "vin-
ganga das sociedades africanas” pode ser interpretada como sendo,
acima de tudo, uma vinganca das “sociedades pagas”. Se pode parecer
incongruente estabelecer comparagdes entre a efervescéncia religiosa
que acompanhou ou antecedeu os grandes movimentos de descoloniza-
cdo e de reivindicagdo da independéncia e a situagao actual, no entanto,
nao se pode ignorar que o patriménio religioso, tanto autoctone quanto
oriundo do estrangeiro, se fragmentou e que, dai em diante, as opor-
tunidades de reprodugdo simbdlica se multiplicaram e diversificaram.
Mesmo quando "mantém contacto” formal com os registos islamico-
-cristaos, os individuos dos meios ditos “populares” (empregados de
baixo escaldo, operarios, empregadas domésticas e serventes indigenas,
desempregados, pequenos artesaos, pequenos comerciantes, jovens que
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interromperam ou abandonaram os estudos, migrantes neo-urbanos,
etc.) realizam investimentos a fim de adquirir complementos de recur-
sos simbolicos, necessarios para negociar com as constrigoes da época
actual. Esta possibilidade de acumular os recursos simbélicos, fora dos
locais e dos aparelhos geralmente admitidos para geri-los, veio abrir
caminho para o aparecimento de uma vasta esfera, heterogénea, fluida e
incontrolavel. Sem divida, por motivos que se prendem ao conforto, mas
sobretudo a ideologia da exclusdo, as igrejas instituidas designam este
sector em expansdo com o termo "seita’, conotando-o pejorativamente.
Nao se trata de negar a existéncia de “seitas”, mas, excepto para afron-
tar o real, ndo se pode reduzir essa esfera de produgio simbélica a essa
tnica dimensao. Ela também é alimentada pela persisténcia histérica
ou a reactivacdo de procedimentos religiosos propriamente autdctones.
0 fiasco das religides do Livro na imposi¢do de um “Yalta” religioso ao
mundo indigena - a modelar integralmente e a dominar em seu proveito
o conjunto da superficie simbélica das sociedades negras - deve ser con-
siderado um acontecimento cultural fulcral da Africa contemporanea.

A légica do capitulo anterior tendia a demonstrar que a ebuligao ac-
tual constitui uma via directa para as préprias condigdes da “conversao”
dos africanos as religides do Livro: selectiva e negociavel em fungio dos
contextos e das urgéncias do dia-a-dia e, actualmente, do imperativo
categorico que constituem as “lutas pela sobrevivéncia”. Todavia, uma
questao tinha ficado pendente: a da supremacia colonial em especial, e
aquilo que designo de "Wico" dos negros em geral’, De

1. A persisténcia do racismo nos Estados-Unidos, 0 seu crescimento exponencial na Europa, a violén-
cia na Africa Austral, a ocultagio da guestdo negra pelas teologias sul-americanas ditas “da liberta-
¢do” e as faléncias das independéncias africanas ddo lugar, dispersamente, a tentativas ideologicas
cujo objectivo visa organizar, @ posteriori, a salvagio moral da colonizacao e absolver as atroci-
dades. A este respeito, o Cardeal Joseph Ratzinger considera a expansdo missionaria a face positiva
do regime de servidao colonial, “nestas regides devastadas por velhas misérias e novas opressoes”,
Entretien sur la foi, Paris, Fayard, 1985. Na incapacidade de estabelecer outra relagdo com as so-
ciedades diferentes, e salvo algumas excepgoes, a inteligéncia ocidental transita constantemente
entre a condescendéncia e a mé consciéncia. E, dado que nao assume a histdria da sua expansao
no mundo, recomenda as sociedades dominadas a desconstrugio da meméria que mantém do im-
perialismo, Cf. . Bruckner, Le sanglot de 'homme blanc, Paris, Seuil, 1983, Sobre o modo como o
“sofrimento histérico” dos negros é assumido na relagio com o divino, ler |.H, Cone, The Spirituals
and the Blues, Nova lorque, Seabury, 1972 (cap. 3, designadamente); A.]. Raboteau, Slave Religion,
Nova lorque, Oxford University Press, 1978, No que diz respeito 3 relagio com o "celestial” nesta
religido, consultar |. Lovell, Jr, Black Song, Nova lorque, Macmillan, 1972, pp.310-312.
Relativamente & Africa do Sul, cf. W, de Gruchy, “The Church and the Struggle for South Africa’,
Theology Today, vol, XLIII, n.? 2, 1986, pp.229-243; e, mais recentemente, ltumuleng Mosala, Buti
Tlhagale (eds.), The Unquestionable Right to be Free, Joanesburgo, Skotaville, 1986.

Arelacao entre a crucificagio de esus Cristo e o linchamento dos negros nos Estados Unidos é devi-
damente analisada por Countee Cullen, The Black Christ and Other Poems, 1930. Do mesmo autor,
ver também, On These | Stand, Harper & Row, 1947, Na mesma linha, cf. |, Weldon Johnson, God's
Trombones, Viking, 1927; W.E.B. Dubois, Darkwater. Voices From Within the Veil, Schoken Books,
1920; M.L. King, |r, Strength to Love, Pocket Book, 1964. Uma restituigdo das responsabilidades,
em lltima andlise, pela execucdo de Jesus é avangada por E. Rivkin, What Crucified Jesus? The
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facto, as independéncias ndo forneceram qualquer resposta credivel
a questdo que os indigenas se colocam: “porque fomos dominados?™.
Neste capitulo, e numa primeira etapa, tentarei apurar a questdo da
supremacia colonial (propondo uma leitura diferente das leituras clas-
sicas elaboradas pelas teologias da negritude). Na verdade, ela nio é
supérflua dado que, tal como indiquei no inicio deste estudo, intervém
constantemente no conjunto de imagens que os indigenas associam ou
elaboram em relagdo ao cristianismo. De seguida, dedicar-me-ei 4 inter-
pretacao do crescimento da piedade popular associando-a as dinamicas
institucionais (interpretagao interna) e ao chamado acontecimento
pos-colonial (interpretagdo no sentido lato).

A memoria e o presente

A escravatura e a colonizagdo interpelam o indigena, na medida em
que formulam precisamente o problema da continuidade da supremacia
ao longo do tempo. Por outras palavras, esses acontecimentos permitem
inquirir sobre o que se passou no passado estabelecendo uma ligagio
com o que acontece hoje em dia, nestes tempos e lugares novos. Para
tal, constituem uma narrativa que relata um itinerario historico e que
retransmite a recordagao, revelando vestigios. Por conseguinte, estas
podem ser relatadas e desempenhar uma fungio de significagio no con-
texto actual. Hoje em dia, ndo se trata de canonizar o passado africano
ou beatificar as figuras culturais ocultadas indevidamente pela coloni-
zagao. Se, numa dada época, o indigena teve de apresentar ao mundo os
seus certificados de humanidade, actualmente, é em relagao a si mesmo
que ele deve inquirir a veracidade histérica desta banalidade que nio
se negou a si mesmo - o que é essencial. Pois, em tltima anélise, a sua
verdade reside na forma como ele se constréi.

E também esta relagio de verdade consigo mesmo que tolda as ima-
gens que o Qutro constroi a propésito de si. Por outro lado, a escravatura
e a colonizagdo constituem uma modalidade histérica de fuga do indi-
gena para fora de si mesmo e o respectivo relacionamento com os outros
mundos’, Este relacionamento, em si, constituiu uma relacdo de forca

Political Execution of a Charismatic, 1984, O autor utiliza abundantemente os evangelhos sinopti-
cos e a investigagao do historiador Flavio Josefo, Para uma consideragao do “sofrimento hist6rico”
dos negros na elaboracdo teologica africana contemporinea, cf, |.-M, Ela, Le cri de I'homme africain,
Paris, L'Harmattan, 1980.

2. Para uma abordagem a esta questao na elaboracéo filoséfica, ler M. Towa, L'ldée d'une philosophie
negro-africaine, Yaundé, Clé, 1980,

3.A pintura popular africana € percorrida por uma restituicio desta derrota e desta humilhagio.
Para um estudo de caso, cf. . Szombati, |. Fabian, "Art, History and Society: Popular Art in Shaba,
Zaire', Studies in the Anthropology of Visual Communication, 3, 1976, Sem pretender apresentar um
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da qual ele saiu vencido e humilhado*. Dado que essa derrota foi deter-
minante para o futuro das sociedades africanas e que pesara ainda, du-
rante muito tempo, nas modalidades da sua construgao’, ela deve fugir a
banalizagdo e ser submetida a uma interpretacao que oferega um futuro
a esse passado. A escravatura e a colonizagao fazem parte da declaragao
de identidade do indigena e cristalizam o que constituiu a sua singulari-
dade na histéria do mundo, num dado momento. Estes acontecimentos
sancionam um momento do seu percurso histérico, no entanto, nao o
esgotam. Representam referéncias para quem pretende elaborar uma
inteligéncia daquilo que se vive hoje em dia. Desempenham também um
papel figurativo, na medida em que convocam uma memoria, ou seja,
o conjunto das coisas que acontecem ao indigena, as virtualidades ina-
cabadas do seu passado e da aventura das suas relagdes com o mundo.
Ora, tal como ja foi demonstrado varias vezes por inimeros estudos, o
indigena nao foi inocente nas transacgdes que culminaram na sua sub-
jugacdo e dominagéo. Em varios pontos, soube servir-se da supremacia
externa, como um recurso utilizavel no ajuste de contas domésticas e na
arbitragem de conflitos que as tecnologias locais de regulagdo social ja
nio conseguiam dominar. Por conseguinte, é verdade que a conscién-
cia histérica dos africanos desta época se inventou, em grande parte, na
lembranga ou com a vivéncia destes periodos traumaticos. Foi a partir
deste espago cognitivo que nasceram os primeiros esbogos de interpre-
tacdo de uma nova existéncia, repleta de novas possibilidades que as

panorama exaustivo da forma como esta derrota foi registada pelos dominados, ler, a titulo de
exemplo, A. Magasa, Papa-Commandant a jeté un grand filet devant nous. Les exploités des rives du
Niger, 1902-1962, Paris, Maspero, 1978, A complexidade da colonizagdo é bem avaliada por J.D.
Fage, R. Oliver (eds.), The Cambridge Histary of Africa, vol. 6, c. 1870-c. 1905, Cambridge, Cambridge
University Press, 1985, Ler também Prosser Gifford, W.M. Roger Louis, Britain and Germany in
Africa. Imperial Rivalry and the Colonial Rule, New Haven, Yale University Press, 1967. Mas para
compreender profundamente o que foi 0 empreendimento colonial, e as motivagdes dos seus
mentores, ndo se pode abreviar as obras dos seus autores europeus. A titulo de exemplo, ver LV,
Vignon, Lexploitation de notre empire colonial, Paris, Hachette et Cie,, 1900; B. Kidd, The Control
of the Tropics, Nova lorque, 1898; A. Bordier, La colonisation scientifique et les colonies frangaises,
Paris, Reinwald C,, 1884,

4. Para uma andlise da continuidade entre o Estado colonial e as crises actuais, cf. Crawford Young,
“The Colonial State and Its Connection to Current Political Crises in Africa’, Colloquium Paper,
Woodrow Wilson Center for Scholars, Washington D.C, 1984.

5.Uma abordagem historica destas resisténcias é esbocada na obra importante de D. Crummey
(ed.), Banditry, Rebellion and Social Protest in Africa, Londres & Portsmouth, James Currey-Heine-
mann, 1986, Esta obra é acompanhada por uma actualizacio destes fenomenos e demonstra a am-
plitude da violéncia na histéria africana, a par das multiplas formas com que se revestiu a rejeicao
da colonizagio e da supremacia, pura e simplesmente. No que diz respeito ao discurso proprio
dos agentes africanos, consultar os testemunhos deixados pelos intelectuais populares: Maina wa
Kinyatti, Thunder from the Mountains. Mau Mau Patriotic Songs, Londres, Zed Press, 1981; Alec
].C. Pongweni, Songs that Won the Liberation War, Harare, The College Press (s.d.); |. Shermann,
“Songs of Chimurenga’, Africa Perspective, n.2 16, 1980, pp.B0-88; Leroy Vail, Landeg White, "Forms
of Resistance: Songs and Perceptions of Power in Colonial Mozambique’, in D. Crummey, op. cit.,
pp.194-227.
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independéncias nao traduziram na sua vivéncia. Por isso, a memoéria
destes acontecimentos € indissociavel dos esforgos indigenas de resistén-
cia a dominagao®,

Para que estes acontecimentas sejam proveitosos para os africanos, na
actual conjuntura mundial, os indigenas tém de lhes reconstruir signifi-
cagOes aptas a travar e arruinar o prinqu‘w:qen-
tam os sistemas de pensamento e de governo responsaveis s pelas falén-
cias p pos-coloniais. Na verdade, sabe-se que, frequentemente, os regimes
africanos pés-coloniais nao se cofbem em relagio ao passado dos povos
que governam e que este € submetido a um crivo. As “lembrangas peri-
gosas”, susceptiveis de interpelar e evocar as e s exigéncias de liberdade,
sao grwadgg de autoridade e é-lhes 1nte}.Hitaclu 0-acesso ao dominio
publico. E o caso dos herdis populares assassinados pelo Estado colonial
(ou mesmo pelo Estado independente), sepultados furtivamente, logo,
€ oficialmente proibido celebrar a lembranga, ou mesmo citar nomes
publicamente. A censura das mortes ocorridas, durante os protestos an-
ticoloniais ou como simbolo da rejeigao indigena da fatalidade, visa im-
pedir o reaparecimento daquilo que poderia introduzir falhas nos siste-
mas estaticos de verdade e de nomeacao dos acontecimentos historicos,

Ewaim/spmmgmjaﬂm@@bjecto de reconstrugdes oficiais.
O Estado africano nio se contenta com o papel de um Estado-teoldgico
responsavel por enunciar a verdade derradeira, também pretende ser
um Estado-historiador.

0O regresso a escravatura e a colonizacao sé pode ser util ao indigena
se, na sua reflexao e exercicio do poder, lhe permitir abalar vigorosa-
mente aquilo que os africanos consideram “inaceitavel”, porque nio é
digno do homem na estruturacao das sociedades pés-coloniais. Sé assim
as possibilidades humanas - vencidas na aventura das relacdes com o
mundo exterior - podem receber outro sentido e salvar a independéncia
dos riscos que visam torna-la um ndo-acontecimento. A elaboragio teologi-
ca africana, em si, ndo pode operar uma recuperagao critica daquilo que
tera afirmado o Deus dos cristdos através dos profetas se dispensar as
tradi¢des e as culturas da resisténcia e da insubmissao’, dos impulsos
insurreccionais e dos mitos que serviram para proferi-los: toda a invengao
cultural que a situacao de supremacia nao foi capaz de esgotar. Certa-
mente que nao se trata de tornar estes acontecimentos as derradeiras
palavras, os tnicos elementos fundadores da consciéncia histérica afri-
cana, mas sim de rearticular uma narrativa destes acontecimentos para
que possam revelar ao indigena novas maneiras de ser e de se relacionar

6. Para um estudo de caso, cf. A.F. Isaacman, The Tradition of Resistance in Mozambique: Anti-Colo-
nial Activity in the Zambezi Valley, 1850-1921, Berkeley, University of California Press, 1976.
7. A este respeito, cf. A Cabral, Unité et lutte, Paris, Maspero, 1967.
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com o mundo, na conjuntura actual. Ao reintegra-los na categoria da
narrativa que é transmitida, reafirmada e reinterpretada com o passar
do tempo, poderdo relatar o Outro, tal como relatariam o indigena a si
mesmo e aos respectivos descendentes, revelando, por isso, o que foi a
sua existéncia ao longo do tempo. Com efeito, o contencioso pos-colonial
exige uma “reordenacdo” destes acontecimentos para que - a partir da
recuperacao do sentido que se opera - se possa revelar um sentido da
identidade histérica, a luz das circunstancias da nossa era.

Ora, esta recuperacao de sentido sé é possivel se estes acontecimen-
tos puderem desempenhar uma fungdo de alerta no seio dos Estados
independentes e se o indigena reconhecer que representam precisa-
mente aquilo que nao lhes é permitido recomegar. Todavia, sabe-se
que as sociedades pos-coloniais portam os estigmas da violéncia e da
coercao exercidas pelos proprios negros aos seus irmaos®. Para 14 das
calamidades naturais e, na logica (&Mﬁ_go___mmmﬁsmo, 0s po-
dg@jjt@%w Des, saberes e praticas de ac¢ao

ovocam a morte lenta ou brutal e o sofr_unento que assola diari-
amente milhdes de individuos. Paises inteiros vivem no medo, tanto nas
cidades quanto nas aldeias, A submissao é organizada social e institucio-
nalmente. Formas de governo inflexiveis e repressivas e um sistema de
pensamento autoritario impediram - a uma grande escala - o apareci-
mento de potencialidades criativas, nas quais o recém-chamado “desen-
volvimento” se poderia ter apoiado. As praticas de terror incentivadas
pelos partidos tinicos, as milicias ditas “populares”, os diversos “comités
de defesa” das “revolugdes”, as “brigadas mistas méveis”, a policia politi-
ca, a delagdo praticada em nome da sobrevivéncia, a caga ao homem
empreendida pelos organismos ditos de “seguranca” (policias politicas,
organismos paramilitares, etc.) e o exercicio da censura condenaram
milhares de pessoas ao exilio. Confinadas a clandestinidade, obrigadas a
existir na sombra, perseguidas e acossadas, sao vitimas da incoeréncia
de um Estado que, no seu exercicio da violéncia, reprime inclusivamente
o protesto pacifico dos inocentes.

A pouco e pouco, apercebemo-nos de que este autoritarismo politico €,
em grande parte, responsavel pela estagnagao econémica do continente’
e pela sua ruina intelectual. A eliminagao fisica e a profanagao dos corpos
dos opositores e daqueles que ousam manifestar a sua desaprovagao, o
acto de sepulta-los em condigoes indignas das tradi¢ées ancestrais de
respeito pelos mortos, a vontade de encontrar sempre uma solugao de

B Cf a retradugao desta violéncia no imaginario romanesco, Wole Soyinka, Cet homme est mort,
Paris, Belfond, 1986, e, a titulo geral, nas criagdes musicais do nigeriano Fela Anikulapo Kuti.

9, R. Sandbrook, "Personnalisation du pouvaoir et stagnation capitaliste. LEtat africain en crise”, Pol-
tique africaine, n.2 26, 1987, pp.15-37.
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natureza coerciva e violenta e a substitui¢do do verbo pela ac¢io des-
virtuam as elites governantes e desqualificam moralmente o Estado aos
olhos das populagdes®. Tanto que actualmente se coloca abertamente
o problema da governabilidade das sociedades negras, a partir do mo-
mento em que deixam de ser colonizadas e ficam entregues - pelo me-
nos, aparentemente - a si mesmas e as suas responsabilidades. A retéri-
ca flamejante sobre a “autenticidade nacional’, o “didloge”, a “renovagao”
e outras “revolugdes” acabou por se tornar fastidiosa, internamente, e
ridicula no estrangeiro. Posto isto, como pode causar surpresa o facto de
que comunidades inteiras déem por si a aguardar o fim “dessa inde-
pendéncia’, sem que para tal - de acordo com a pretensio dos obser-
vadores distraidos - pretendam regressar ao regime dos trabalhos for-
¢cados e do indigenato que foi o regime colonial®.

A elaboragdo teoldgica africana enganar-se-ia ao pensar que a pertinén-
cia da fé crista ndo move estes conjuntos de interesses. O facto de que
as sociedades indigenas assumem criticamente a meméria africana da
escravatura e da colonizagao pressupde que, para la das realidades refe-
ridas anteriormente, elas se deixem interpelar pela questio do que é
(in)digno do homem™. Os grandes combates da existéncia histérica dos
africanos (desde as resisténcias a escravatura até s lutas actuais pela
subsisténcia) apresentam um desafio sério ao cristianismo: o de com-
provar - tal como ele préprio o proclama - a humanidade elementar
do seu Deus, para que a fé possa conferir aos indigenas e as suas so-
ciedades a vontade de ter uma vida digna do homem®. Cientes de que
ndo se pode procurar a experiéncia de nenhum Deus no estado puro,
muitos te6logos africanos descobrem que, se a palavra do Deus dos cris-
tdos deve falar aos indigenas no seio das suas possibilidades culturais
e materiais e a partir do seu horizonte de vida histérica, ela ndo
pode ignorar o mal-entendido pés-colonial'* sem que isso ameace a sua

10. Apenas se deve considerar a forma como estas ridicularizam os poderes e as diversas formas de
deslegitimacdo simbolica que empreendem. Para alguns estudos de caso, ler C. Toulabor, “Jeux de
mots, jeux de vilain, Lexique de la dérision politique au Togo", Politique africaine, 3, 1981, pp.55-
-71; e C. Dubuch, "Langage du pouvoir, pouvoir du langage, Politique africaine, n.2 20, 1985, pp44-53.
11.R.L. Buell, The Native Problem in Africa, Nova lorque, Macmillan, 2 vol., 1928, apresenta teste-
munhos esclarecedores a este respeito,

12. Ler W. Mandela, Part of my Soul Went with Him, Nova lorque, WW. Norton, 1985; N, Mandela,
The Struggle is my Life, Londres, 1978, pp.125-175. Para uma época mais remota, ver os élementos
apresentados na obra de L. Sala-Molins, Le Code Noir ou le calvaire de Canaan, Paris, Presses Uni-
versitaires de France, 1987,

13. Ler Mons. Kaseba, Notre foi en I'homme, image de Dieu, Déclaration du Comité Permanent des
Evéques du Zaire, Kinshasa, 1981. Ver também, de Mons. Kabamba, /e suis un homme, 1979.

14. Consultar |.-M. Ela, Ma foi dAfricain, Paris, Karthala, 1985; consultar também PA. Kalilombe,
“Doing Theology at the Grassroots : A Challenge for Professional Theologians, Second General Asse mbly
of the Eucumenical Association of African Theologians, Nairobi, 1984. Por fim, ver o documento
Challenge to the Church: A Thealogical Comment on the Political Crisis in South Africa: The Kairos
Document, Braamfontein, 1985.
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credibilidade. E na experiéncia do negro ao longo do tempo que se
revela o modo de processamento da situagdo dos homens, passo a passo,
mesmo a questio de toda a divindade. E também no cerne desta experién-
cia histérica que qualquer proposta de fé apresentada ao indigena pode
demonstrar até que ponto Deus esta disposto a assumir, sem reservas,
a humilhagio histérica e o sofrimento contemporéneo do homem e da
mulher em Africa.

A era da desordem

Acabo de indicar-que as independéncias nao saldaram as questoes
resultantes das_experiéncias historicas s de supremacia (designada-
mente, a escravatura e a colomzagao] ‘vividas pelas sociedades locais,

Ao longo da mesma reflexdo, conjecturei a respeito das vias pelas quais
estas_questdes, deixadas TJTe'rYEfEn_tEs_ recuperam no campo contem-
poraneo. Na verdade, o facto de sé ter sido humilhado e dominado na
Histéria torna, contrastivamente, a ética do poder, as suas praticas e 0s
seus sistemas de saberes ainda mais dramaticos, nomeadamente, quan-
do é exercido pelos préprios indigenas resulta em situacoes limite que
deixam pressupor que, para abarcar tudo, seria preferivel a colonizagao.
No entanto, a dimensio da divida que o africano cultiva a respeito de si
mesmo nao deve toldar a imaginagao criativa cultural em vigor, quando
se pretende interpretar, com o minimo de exactidao, a reactiva¢ao dos
capitais simbolicos em desenvolvimento e a deslocagdo das “estruturas
de credibilidade do homem” que implica.

Efectivamente, as mutacdes proprias ao periodo pés-colonial forcam
a constatagdo da evidéncia: aquilo que serve de identidade cultural em
Africa resulta de uma construgcao permanente Mais do que uma essén-
c:%wmwne de opgragoés nas quais o
mc_l_gena recorre permanentemente a tactlcas de comprormsso entre
0 presente e a m meména do passado, o ) interno e o externo. Aquilo que
vem do exterior oferece aos agentes sociais a possibilidade de optar
entre referéncias diferentes. Estes empréstimos permanentes sao con-
tinuamente rearranjados e instrumentalizados a partir das “reservas”
cognitivas autoctones. Este arranjo e esta reinvengdo possibilitam a
emergéncia de novos modelos culturais. No seio das condutas culturais
em vigor, nas sociedades afficanas actuais, U apelo auma reordenagao
do presente coexiste co branca de uma ordem antiga, permanéncia
de um imagindrio. J4 nio ha uma facgao “tradicional” e outra “moderna’,
existem_temporalida _ﬂeﬂlﬁqggtes “que, por vezes, se fundem numa
amalgama Concretizam-se novas operagoes identitarias que utilizam novas
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localizagdes, influenciadas por um imaginario antigo e um mercado con-
correncial de novos objectos e resultam em procedimentos de fabrica-
¢do de sentido que, também eles, combinam repertorios diferentes. A
titulo de exemplo, observa-se que, efectivamente, o “mundo dos jovens”
ainda recorre a determinadas dimensdes do imaginario ancestral, mas
que, simultaneamente, da provas de criatividade e inovagdo nas suas
linguagens, nos seus jogos, nas suas celebragoes, na sua relacio com o
corpo ou a sexualidade'. Nascem novos locais de invengio cultural (bares,
danceterias, cafés, discotecas, etc.). Diversos “maquis” da sociedade
propiciam a emergéncia de novos ritos de iniciagao, tal como acontece
com a rua, designadamente em ambiente urbano. Esta invengao contem-
pla os elementos de calculo pritico.

Uma visao sentimental dos factos culturais corre o risco de toldar o
facto de que os indigenas “tal como sdo hoje em dia” também constituem
vontades conhecedoras e “racionais”® implicadas, como em qualquer
parte do mundo, nas operagdes de escolha, sempre que se trate de de-
tectar os meios mais imediatos e eficazes de satisfazer as suas neces-
sidades, possuir riquezas e contornar as regras que penalizam a
consecucao destes objectivos. Estes elementos, inerentes a nocdo de
interesse, devem ser contemplados quando se pretende detectar as des-
locagbes de sentido em curso. Obrigam o discurso africano em matéria
de cultura a abandonar a era dos bons sentimentos. Os novos locais de
produgdo simbélica, que desafiam a linguagem e a pratica das igrejas,
também devem ser procurados na desordem do quotidiano. Na ponde-
ragao das relagdes de forga simbdlica entre a sociedade e o Estado, deve
considerar-se o mundo da troca e dos negdcios de pequena dimensio,
0s comerciantes a curto prazo, os artesdos, os vendedores de rua, os
engraxadores de sapatos ou os lavadores de carros que espreitam
0 aparecimento da policia como produtores de novas linguagens e de

15. Consultar o estudo de |.A. Mbembe, Les jeunes et I'ordre politique en Afrique noire, Paris,
L'Harmattan, 1985.

16, As reflexGes anteriores, bem como as que se seguem, basearam-se num conjunto de trabalhos
sobre os métodos de sobrevivéncia dos africanos e os recursos que inventam ou utilizam para
alcangar esse fim. Entre outros, ler [, Déblé, P. Hugon (dit.), Vivre et survivre dans les villes africaines,
Paris, PUE, 1982; A. Touré, Les petits métiers o Abidjan, Limagination au secours de la “conjonc-
ture’, Paris, Karthala, 1985; Meine Pieter van Dijk, Burkina Faso. Le secteur informel de Ouagadou-
gou, Paris, U'Harmattan, 1986. Do mesmo autor, ler Sénégal. Le secteur informel du Dakar, Paris,
L'Harmattan, 1986; M. Camacho, Les poubelles de la survie. La décharge municipale de Tananarive,
Paris, 'Harmattan, 1986; M. Watts, Silent Violence: Food, Famine and Peasantry in Northern Nigeria,
Berkeley, University of California Press, 1983. Estas redes de sobrevivéncia organizam-se apesar
dos modos de controle estatal pregnantes, Para um estudo de caso, ¢f. TM. Callaghy, The State-Society
Struggle. Zaire in Comparative Perspective, Nova lorque, Columbia University Press, 1984. |.C.
Willame, Zaire: ['épopée d'Inga, Paris, L'Harmattan, 1986, demonstra as ramificagdes internacionais
deste controlo, No que diz respeito as questdes prementes, tais como a sobrevivéncia dos refugia-
dos, ver o dossier, Pro Mundi Vita, n.2 16, 1981, "Vivre dans 'ombre de la mort’, n.2 16, 1981.
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| novos sentidos. Os protagonistas da "vinganca” das sociedades africa-

| nas devem ser identificados entre os carteiristas de Tiquexo, as as crian-

| cas da rua que fa fazem fila ou que revendem os bllhetes de cinema ou do
estadjgﬂas—grandes cidades. As actividades multiformes, os pequenos
transportes, a recuperagao, o micro comércio a retalho, as empresas de
construcao de pequena dimensdo, os alfaiates, os mecanicos e os seus
aprendizes e 0s marceneiros nao geram apenas bens e servigos, mas
também novas linguagens e estruturas simbolicas e culturais. O cortejo
dos tugtirios, a indigéncia dos que vivem na camada mais baixa, este
universo de desemprego, o seu sentido da palavra e do jogo sao um
dos locais de estruturacio e de fabricagao de sentido. As identidades
indigenas pds-coloniais devem localizar-se nestes meios onde nascem
as redes de entreajuda e de solidariedade e nas quais se desenvolvem
as associagdes familiares, étnicas ou religiosas. Sao inventadas novas
linguagens e, por seu turno, as migragdes constituem outro factor que
impoe uma redefinicdo dos factos e dos factores de cultura, logo de
producdo simbdlica.

Alarguei-me nesta enumeragao para evidenciar devidamente o facto
de que é dificil considerar o desenvolvimento da piedade popular se do
nosso raciocinio se excluirem os novos locais de conflitos onde se joga a
sobrevivéncia do indigena nas sociedades pds-coloniais. E precisamente
no cerne das condi¢des materiais acima referidas que se tecem e desen-
rolam as novas relacdes de poder, as relagoes interpessoais, de influén-
cia e de supremacia que engendram a Africa independente. A violén-
cia, que se tornou um dado estrutural das sociedades independentes,
também dai retira os seus canais de expressao. Através destes “maquis”
revelam-se as diferentes modalidades de reforgo simbdlico das relagoes
de forca e de supremacia. A luta dos africanos pela subsisténcia tende,
cada vez mais, a condicionar a sua capacidade e aptidao para seleccio-
nar as significagdes e conferir-lhes coeréncia. Isto, em grande parte,
porque os novos formalismos religiosos souberam “inculturar-se” nesta
recomposi¢do das inteligibilidades que se tornaram protagonistas
incontornéaveis nos processos de producdo simbélica das sociedades
pos-coloniais. Confinando-se a actuar sob essa mesma recomposi¢ao
e nao renunciando a ilusdo crédula do “sempre assim” (sempre que se
pretende considerar “a cultura africana”), as igrejas estabelecidas afas-
tam-se destes novos locais de transmissao dos saberes e dos simbolos
de que os indigenas necessitam para negociar com o mal-entendido
pos-colonial.

Neste momento, devo avangar algumas hipoteses que podem facilitar
acompreensao do fracasso das igrejas estabelecidas em proceder a uma
revisio da sua “antropologia do indigena” (que ficou exclusivamente
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dependente dos saberes elaborados pela negritude e a etnologia colo-
nial), tornando-se, por isso, desatentas a situa¢do dos africanos da sua
era e morosas na reinterpretacio das suas afirmacoes centrais, a fim de
reconciliar as suas praticas com as questoes que lhes sao apresentadas
pela histéria do continente negro. Por um lado, existe um menosprezo
pela prépria natureza da “conversao” dos indigenas e pelo contexto de
hospitalidade em relagdo ao cristianismo na Africa negra. Este contexto
(de pluralismo das expressoes religiosas) ndo dissuadiu, nem impediu
a propagagdo crista da fé de pensar Africa como uma simples tomada
de posse de um mundo. O imaginario subjacente aos paradigmas domi-
nantes do latino-centrismo consistiu, e ainda consiste, em disseminar o
nome cristao em Africa e ndo em levar os indigenas a tomar posse do
cristianismo, i.e., foi assim que aconteceu na historia do Ocidente, na
qual se serviram dele para alcancar os seus proprios fins. No imaginario
roménico, Africa ainda surge como um mundo indomado, onde é ne-
cessario “propagar” a fé através do baptismo dos pagaos. Permanece-se
ainda numa perspectiva proselitica. Esta aspiragdo ndo parece ter cortado
devidamente os lagos com os mitos hegelianos que faziam do cris-
tianismo a forma mais elevada de auto-realizagao do Espirito absoluto.

Hoje em dia, este tipo de leitura imperialista da “Revela¢ao” encon-
tra-se nas proclamagoes que visam construir um novo catolicismo, vi-
sivel e seguro de si mesmo'. O latino-centrismo aspira a imposicio de
solugdes aos mundos indigenas que tenta inventar na crise das rela-
¢Oes entre a Igreja e o mundo nos paises ditos pas-industrializados.
Deve reflectir-se sobre esta questdo visto que permite perceber a na-
tureza de determinadas restricoes que impedem as igrejas africanas
de alterar a sua “antropologia do indigena” e os saberes teolégicos que

17.F. Brown, The Cult of the Saints. Its Rise and Function in Latin Christianity, Chicago, University
of Chicago Press, 1981, demonstra claramente como, entre a Antiguidade Classica e a Idade Mé-
dia, surgiu o culto dos santos e de que modo a transformacio das sensibilidades, que daf resultou,
afectou e interligou a liturgia, a economia, os modelos de parentesco, a iconografia e 0s costumes
funerarios. Horton e M.H. Davies, Holy Days and Holidays: The Medieval Pilgrimage to Compostela,
Lewisburg, Bucknelle University, 1982, comprovam que as peregrinacies nio foram apenas uti-
lizadas como uma estrutura ritual. Certamente que levaram os individuos ao encontro dos simbo-
los cristaos, mas também geraram circuitos economicos, tiveram repercussoes a nivel da criagio
artistica e até da organizagao do poder politico e da sua legitimagio. Relativamente a associacio
entre a ungao, o baptismo e as funcdes curativas, cf. |.D.C. Fisher, Christian Initiation: Baptism in
the Middle West, Londres, 1965. No que diz respeito ao “concubinato” entre os costumes, os fol-
clores locais e os simbolismos cristdos, ler G. Cocchiara, The History of Folklore in Europe, tr. John
N. McDaniel, Filadélfia, Institute for the Study of Human Issues, 1981. Relativamente ao
resto, far-se-a referéncia util a |.M. Hussey, The Byzantine World, 4.2 ed,, Londres, 1970; A, Grabar,
L'empereur dans I'art byzantin, Paris, 1936; F. Dvornik, Early Christian and Byzantine Political Phi-
losophy, 2 vol, Washington D.C, 1966. Sobre a intervengio do clero na definicao da ideologia do
poder, cf. B. Smalley, (ed.), Trends in Medieval Political Thought, Oxford, 1965. A instrumentalizacio
do cristianismo na estruturacio histérica do Oriente e do Ocidente ndo deixa margem para dividas.
18, P. Ladriére e R. Luneau, Le retour des certitudes, Paris, Le Centurion, 1987,
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elaboram como consequéncia. “O regresso das certezas” manifesta-
se na Europa (Ocidental e de Leste) sob um pano de fundo de critica
da elaboragao teoldgica, pelo que esta (iltima ndo teria ficado imune
a crise da “cultura moderna”. A secularizagao tera ocorrido a par de
uma exasperagio da critica e da desconfianga em oposicio as “luzes
proprias a fé". A elaboragao teolégica é acusada de se ter polarizado
em torno de questdes cada vez mais radicais, por vezes, sem relagio
aparente com a fé popular. Este radicalismo teria suscitado duvidas in-
clusivamente acerca da possibilidade de falar de Deus e, entio, ter-se-4
questionado o valor da linguagem religiosa. A preocupacio da novi-
dade teria suplantado a da tradigdo e, assim, o periodo pés-colonial
teria sido marcado pela doenga da teologia - que resulta da crise da fi-
losofia - e pelo aumento de um novo “irracionalismo” alimentado pela
psicanalise. Os erros do idealismos teriam sido substituidos pelos do
materialismo (utilizagao do marxismo como instrumento cientifico
e politico aplicado a exegese). A preocupagio da “praxis” ter-se-ia so-
breposto a da “verdade” e da transmissdo do “depdsito revelado”. O
Deus vivo - que seria “luz”, alegria e “fonte de seguranca” - teria sido
progressivamente substituido pelo Deus taciturno, deprimido e inde-
ciso da teologia linguistica e critica. Dai a emergéncia de um movimen-
to que tendia a reafirmar, aqui e agora, a identidade religiosa catdlica
e que procurava acabar com a fragmentacao e a dilui¢ao da fé no com-
promisso temporal e profano'.

Logo, pensa-se que as igrejas deveriam voltar a uma visibilidade
inspiradora de confianga e afirmar universalmente a mensagem que
ostentam. Tal visibilidade deveria fazer-se acompanhar de uma maior
firmeza dogmatica, litirgica e disciplinar e contemplar também um
aspecto de “renovagao espiritual’, marcado por préticas de devogio
tipicamente “catélicas” (ou seja, em ultima analise, herdadas de

19. As reflexdes anteriores baseiam-se nas seguintes fontes: M. Cohen, “Figures de I'individualisme
moderne. Deux communautés issues du renouveau charismatique en France”, Esprit, n.os 4-5, 1986;
M. Hébrard, Les nouveaux disciples. Voyage @ travers les communautés charismatiques, Paris, Le Cen-
turion, 1979. Cf. também os dossiers “Intégrisme religieux. Essai comparatif*, Revue Internationale et
Sociologie des Religions, XXX11/4, 1985, e “Mouvements charismatiques et socio-politiques’, Revue
Internationale des études socio-religieuses, XXV/1, 1978; "Renouveaux et discernements”, Christus,
n.¢ 131, 1986, O nimero especial de Lumiére et Vie, n.2 176, 1986, aborda também questdes em
torno desta problematica. Ler, também, G. Alberigo, Vatican 11 et sa réception, Paris, Cerf, 1985. Do
mesmo autor, Les Eglises aprés Vatican Il. Dynamisme et prospective, Paris, Beauchesne, 1981, Os
estudos reunidos sob a orientacio deste autor ignoram sistematicamente a experiéncia africana
&, num dos casos, asiatica. No entanto, o autor ndo se cofbe de avangar conclusdes que visam uma
validade "universal”l Ver o texto de | -L. Schlegel na obra colectiva Les enjeux de la fin du siécle, Paris,
Desclee de Brouwer, 1986, Considerar também o estudo de D. Hervieu-Léger, Vers un nouveau chris-
tianisme? Introduction  la sociologie du christianisme occidental, Paris, Cerf, 1986, Ler, Igualmente,
. Ratzinger, Entretiens sur la foi, Paris Fayard, 1985.
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substratos dos costumes europeus)®, Assim é o caso das peregrinacdes?!
e das procissoes. O regresso a estética — abandonada durante muito
tempo em detrimento da acgdo - a crenga nos anjos, o culto mariano?, a
confissdo, a oragdo e a interioridade e o renascimento no Espirito Santo
devem voltar a ser elementos constitutivos das praticas de fé. O gosto
pelas grandes agregacoes, a adesdo aos grandes simbolos do poder e da
autoridade (por exemplo, a figura do Papa), o regresso ao neotomismo,
a rejeicao das ciéncias humanas, a crispagdo perante a exegese, e até
determinados elementos da teologia conciliaria, constituem as demais
variaveis desta esfera. Contrariamente ao “todo politico’, tenta-se privi-
legiar a mistica e a contemplagdo, no fundo, regressar a uma “cultura
catolica” transmissivel, independentemente do universo em questio.
Esta transmissao é acompanhada da reafirmagdo dos principios morais
(sexualidade, casamento, etc.)* e da restituigdo da honra dos artigos da
fé tradicional (o inferno™, o paraiso, o pecado, a santidade®, o juizo final).

20. Estas priticas apoiam-se consistentemente na propria histéria das sociedades ocidentais.
No que diz respeito a peniténcia, ver 0.D. Watkins, A History of Penance, Londres, 1920, Relativa-
mente a ungao dos doentes, cf. B. Poschmann, Penance and the Anointing of the Sick, trad. F. Court-
nay, Londres, 1964. Obra na qual se revelam claramente as relagdes entre estas praticas e rituais e
a base magica pregnante nas mentalidades populares da época que exploram os simbolos cristios.
A respeito do pecador, enquanto tal, ler M. Flowers Braswell, The Medieval Sinner: Characterization
and Confession in the Litterature of the English Middle Ages, Rutherford, N|., Fairleigh Dickinson
Universty Press, 1983.

21. A titulo de exemplo, ler M.-M. Gauthier, Les routes de Ia foi. Reliques et reliquaires de Jérusalem a
Compostelle, Paris, Bibliothéque des Arts, 1983,

22.Penny Schinegold, The Lady and the Virgin: Image, Attitude and Experience in Twelfth-Century
France, Chicago, University of Chicago Press, 1985, demonstra claramente como foi construida a
imagem da Virgem pelos clérigos e como serviu de incentivo & pureza sexual enquanto, por um
lado, segundo a ideologia clerical, a mulher era um simbolo da prépria poluigio e da imundicie
da qual os cristdos deveriam estar protegidos. Por outro lado, sabe-se que s6 no Concilio de Efeso,
em 431, Maria foi oficialmente nomeada “Mae de Deus". A sua integragdo definitiva na glorificacio
catélica nao acontecera antes do séc. XIl quando o seu corpo ascende ao céu e a sua coroacio é
formalizada na iconografia. Sobre este tema, cf. P. Verdier, Le couronnement de la Vierge. Les origines
et les premiers développements d'un théme iconographique, Paris, |. Vrin, 1980,

23.Uma incursdo pela Historia permite avaliar a forma como o sexo fol "organizade” e "regulado”
no Ocidente, Alvo do poder, tanto politico quanto religioso, a ideologia que fundamenta os usos e as
representagdes no cristianismo ndo foge ds determinages proprias ao dominio cultural ocidental
e as transformagdes histéricas que o afectaram. Neste sentido, ler M Foucault, The History of Sexuality,
vol. 1, Londres, Allen Lane, 1979; ). Weeks, Sex, Politics and Society. The Regulation of Sexuality since
1800, Londres, Longman, 1981. Relativamente ao tabu da sodomia, ler M. Goodich, The Unmentionable
Vice, Oxford Clio, 1978, e |. Boswell, Christianity, Social Tolerance and Homosexuality, Chicago, Chi-
cago University Press, 1980. Na mesma linha, ver RF. Oaks, "Things Fearful to Name"; Sodomy and
Buggery in Seventeenth Century New England’, journal of Social History, vol. 12, 1978. Sobre as
modalidades de construgao da familia em relagao as praticas sexuais, cf. P. Laslett, Family Life and
Illicit Love in Earlier Generations. Essays in Historical Sociology, Cambridge, Cambridge University
Press, 1977,

24.CF. Jeffrey Burton Russel, Lucifer: The Devil in the Middle Ages, Ithaca e Londres, Cornell Univer-
sity Press, 1984.

25. Além da obra - clissica - de P. Brown, The Cult of the Saints: Its Rise and Functions in Latin Christianity,
Chicago, Chicago University Press, 1981, ver S. Hackel (ed.), The Byzantine Saint, University of Burmingham
Fourteenth Symposium of Byzantine Studies, Londres, 1981, Ou ainda, mais sucintamente, ].C. Schmitt,
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A "mundanizacdo” excessiva da Igreja - incitada pelo Concilio Vati-
cano I - deveria ser substituida pelo regresso a identidade e centrali-
dade catdlicas e, por isso, de certa maneira, por uma revisio em baixa
da utopia reformista e do desejo de conivéncia com a “profanidade” da
Historia.

Para compreender os interesses subjacentes a estas questdes, é ne-
cessario associa-los as tribulagdes préprias aos mundos europeus. No
que diz respeito ao Ocidente, o fracasso das ideologias, as desilusées que
se sucederam ao Maio de 68, o desinteresse crescente perante estrutu-
ras partidarias e o declinio das formas de militincia classica constituem
a base na qual esses movimentos se puderam ancorar. O fim do periodo
de forte crescimento propiciou 0o aumento do desemprego, o reapareci-
mento do individualismo, o crescimento dos corporativismos e o apare-
cimento de novas formas de pobreza. Falou-se de uma “era do vazio”, de
“para que” e da "depressao cultural”. O regresso do racismo a consciéncia
popular, e a respectiva apropriagdo por movimentos culturais e politi-
cos®, e a crispacao relativamente a questao islamica e a incapacidade
de pensar os outros mundos - que ndo em matéria de culpabilidade ou
condescendéncia - constituem outra parte das bases nas quais floresce-
ram os movimentos religiosos emocionais, pentecostalistas ou “evange-
listicos” que, hoje em dia, atormentam indirectamente a Igreja catélica,
alimentando, a pouco e pouco, o sonho de reeditar a cristandade, de
reunificar as Igrejas do Oriente e do Ocidente e de se reconciliar com o
judaismo.

Neste doce sonho de reconstrugdo de uma nova catolicidade visivel
e segura de si mesma, podera considerar-se que o latino-centrismo
resistird a tentagdo de pensar os procedimentos religiosos autoctones
como formas relativas e inferiores da busca humana do divino? Evi-
dentemente que a pretensao do cristianismo da titularidade da verdade
absoluta constituiria um entrave a sua penetracao nas sociedades ne-
gras. Num espaco onde o pluralismo das crengas faz parte integrante do
capital cultural, a agressividade, a intolerdncia ou o triunfalismo carac-
teristicos a época crista e as cruzadas correm o risco de iludir a “religido
absoluta”’. Mas meio século de salvaguardas dos tedlogos africanos

“La fabrique des saints”, Annales ESC, n.2 1, 1984, pp.287-300.
26, Ndo se pode descartar as profundas raizes destes movimentos na consciéncia histérica euro-
peia. Para alguns estudos de caso, ver H. Tokson Elliot, The Popular Image of the Black Man in English
Drama, 1550-1688, G.K, Hall and Co., 1982; R. Grimm, |. Hermand (eds.), Blacks and German Culture,
Madison, University of Wisconsin Press, 1986; L. Gilman Sander, On Blackness Without Blacks.
Essays on the Image of the Black in Germany, Boston, G.K. Hall and Co,, 1982; P. Leroy-Beaulieu, De la
colonisation chez les peuples modernes, Paris, Guillaumin et Cie,, 1882.

27, No que diz respeito ao fracasso da percepgdo do islamismo pela "inteligéncia” medieval latina,
cl. B.Z Kedar, Crusade, and Mission; European Approaches toward the Muslims, Princeton, Princeton
University Press, 1984,
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nao foi suficiente. O latino-centrismo nao renunciou por completo as
pretensoes imperiais, nas quais os lucros do cristianismo devem sal-
dar-se pelas perdas para os “pagios”. O legado das intolerdncias e das
“conversoes” forcadas, em nome da “missdo universal’, ainda suscita
a preocupagao em muitos indigenas de que a época do imperialismo
simbdlico ainda nao tenha efectivamente chegado ao fim.

Mas, de certo modo, a_p;gtensao - mesmo que inconsciente - de reger
o mundo com base nu ridica ou moral crista é ¢ malograda

pelas proprias soci somedades autéctones Este fracasso deve-se aos _dms
factores denswos q___e constlruem "El_"__pm llar.umza_das ‘conversoes”
ind g_na.ue_aiummq. por um lado, se relacmna (maioritariamente
de forma instrumental) com.amfexg_gla crista e, por outro, pela mul-
tiplicagdo das s opgoes de evasdo, resultante do aparecimento de novos
formalismos religiosos. Logo, exclui-se praticamenite a hipétese de que
o cristianismo € capaz de fazer admitir que é titular da verdade simbdélica
entre os africanos. Mas, os indigenas cristdos ndo sio o0s Unicos, para
milhares de africanos, a “certeza” crista ndo é mais do que uma certeza
entre muitas outras. Faz parte de uma multiplicidade de outras “revela-
¢oes” que lhes negam a pretensao de recapitular as formas de realizagio
do divino na humanidade negra e de se reconstituirem em verdade de
salvagao, decisiva e insuperavel.

A segunda hipétese que podera explicar o fracasso das igrejas insti-
tuidas na revisdo da sua “antropologia do indigena” e permitir que se
tirem conclusdes em relagao as suas praticas, a leitura que fazem da
histéria dos negros e a forma de reconcilia-la com as afirmacdes centrais
da proposta crista emana de motivos préprios que elas atribuem a sua
“missao” no mundo africano. Por outras palavras, sera possivel afirmar
incondicionalmente que as igrejas instituidas encaram com a devida se-
riedade as finalidades que elas proprias proclamam de tal maneira que,
na respectiva aplicagdo pratica, se tornam dignas da fé dos nativos??

Pode partir-se do pressuposto de que o sentimento de inseguranca, a
necessidade de referéncias e a busca da identidade explicam, em parte,
o desenfreamento da piedade popular a que se assiste hoje em dia. Se
assim for, entéo tal efervescéncia faz aflorar questdes decisivas que ainda

8. Evidentemente que, hoje em dia, ndo se pode negligenciar o conjunto de esforgos empreendi-
dos ha varios anos que visam o aparecimento de comunidades que assumam as principais prec-

tupagdes dos homens e das mulheres. Existe uma profusdo de literatura a este respeito. A titulo
de exemplo, cf. |, Heltsen, |. Holmes Siedle, "Aspects of Christian Community Building in Africa”,

Spearhead, n. 75, 1983, Ou ainda C. Mwoleka, |. Healey, "Ujamaa and Christian Communities”,

Spearhead, n.® 45, 1976, Ver, também, E. Ngoyagoyé, "Les communautés chrétiennes au Burundi:
lieux d'éclosion de nouveaux ministéres’, Les Quatre Fleuves, Paris, Beauchesne, 1979, pp.57-68.
No entanto, nos seus dados, todas estas reflexdes omitem as dinimicas conflituais que forjam as
unidades a partir das quais & feita a tentativa de construgao das “comunidades”; daf a existéncia de
uma quota ndo negligencidvel de “romantismo” nas perspectivas tragadas.
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carecem de respostas pertinentes no seio das igrejas. Com efeito, entre
os aderentes aos novos movimentos religiosos, contam-se muitos afri-
canos para os quais as igrejas instituidas se tornaram, em seu proprio
beneficio, um fim em si, mais preocupadas com a sua prépria promogio
do que comasituacao do indigena. No contexto das mutacgoes de diversas
naturezas referidas anteriormente, a imagem que as igrejas transmitem
de si mesmas e a realidade da sua experiéncia provocam, sobretudo, a
ansiedade da auto conservagio e reprodu¢io®. O seu pensamento e a
suaacgao preocupam-se, acima de tudo, com a sua propria estabilidade e
privilégios, com o funcionamento das suas obras, bem como testemunha,
ao longo dos 1ltimos anos, do desenvolvimento espectacular do aparelho
administrativo eclesiastico na Africa negra. Até ao momento, este cresci-
mento da burocracia eclesiastica ainda nao permitiu que as igrejas asse-
gurassem uma presenca incontestavel nos locais e espagos de vida onde
se constituem os contravalores que regem as sociedades pos-coloniais a
fim de “santifica-las”, tal como elas préprias acalentam o projecto.

Nas suas priticas, também nao ajudou a identificar os tragos daquilo
que chamam uma "verdadeira comunidade de esperanca”. Alimentadas
pela preocupacdo da institui¢dao, deixaram-se absorver progressiva-
mente pelos seus problemas internos: dai a ferocidade de lutas (inclu-
indo étnicas) pelo controlo do poder a nivel interno™. Sao muito escas-
sas as igrejas cristas em Africa que se sentem obrigadas (pelo menos,
no plano caritativo) em relagdo as misérias e aos esforgos concretos do
indigena para vencer as forgas da morte que o acometem. Deste modo,
posicionam-se fora dos espagos materiais e simbdlicos nos quais se
arrisca a sobrevivéncia dos africanos da actualidade. Por conseguinte,
0 “institucionalismo” é saldado por uma crise da préopria “evangeliza-
¢ao”. E, assim, ao longo dos anos, as igrejas instituidas foram-se
tornando cada vez menos capazes de fazer penetrar os contetidos da fé
nas novas geracoes,

29, Ver as observagoes de R.Luneau, op, ¢it, a propdsito da prioridade conferida as vocacdes sacerdotais.
30.A titulo de exemplo, cf. Mémorandum adressé par des prétres autochtones de [Archidiocése de
Douala dirigido ao Vaticano, em protesto contra a nomeagdo de um bispo auxiliar de etnia Bamiléké
num territdrio eclesiastico geralmente considerado um feudo dos Basaa, Elog Mpoh, Batanga e
Ngumba, Doc. Pol, Maio de 1987.

31.Ler Y. Morel, "L'Eglise en procés chez les jeunes africains’, Sedos Bulletin, n.? 5, 1982, pp.97-101
ent6,pp.110-114.
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A arte de narrar o acontecimento pés-colonial

Até agora, tentei compreender o desenfreamento da piedade popu-
lar* em referéncia ao insucesso da Igreja em alcancar os objectivos que,
por um lado, se propés e, por outro lado, pela sua incapacidade em urdir
conivéncias duraveis com as novas dindmicas que caracterizam as socie-
dades autdctones. Agora, gostaria de enquadrar melhor a afirmagio da
referida piedade popular nas suas relagdes com as transformagoes de
diversas naturezas que afectaram a ordem social e as representagdes a
respeito dos africanos. Uma dessas afirmages diz inquestionavelmente
respeito a forma de atribuigdo das posigoes sociais as diferentes catego-
rias de poder nas sociedades pos-coloniais.

As mutagdes que influenciaram a organizagio em matéria de linhagem
e segmentacao, os sistemas de regulacido do poder, os modos de estrati-
ficacdo social e os mecanismos de afectacio dos recursos complexificaram
a correspondéncia entre ordem simbdlica e ordem social. Em parte, as
novas operacoes em vigor visam restabelecer esta correspondéncia.
Para compreender os muiltiplos sentidos dos procedimentos religiosos
em vigor ndo basta observar que, contrariamente aos movimentos reli-
giosos anticolonialistas, os actuais carecem (a nivel de aparéncia) de
pugnacidade politica ou contestatéria. Importa relembrar que o desen-
freamento actual da piedade popular ocﬁr?'ﬁb‘%’éﬁ;’d?socigg:ﬂgs con-
frontadas com os problemas da gestdo do poder e da riqueza. A titulo
de ex 0 imento g}_c]'JTosi'\Td:@_@__n:Le_@a_g  relativas a “feiticaria”
¢ uma revelagde contemporanea das tensdes internas nestas socie-
dades e das lutas que nelas sdo travadas™. O mesmo se pass 0s
intmeros tam as cidades e as unidades domésticas e
que se exprimem-atraves da linguagem da magia (agressdes, ataques
nocturnos, sonhos, aparigoes, persegui¢des, etc.). Esta recomposicao do
maravilhoso, verifica-se enquanto muitos sio os indfgenas-que tentam
wal\m’;mtehgg aspectos mais prementes do acontecimento
pos-colonial. Os sistemas ideolégicos; os sistemas de pensamento, os
quadros de acgdo impostos as sociedades africanas pelos regimes au-
toritarios que substituiram o colonialismo, os conceitos organizadores
das sociedades independentes, a ideia e as liturgias do poder® e as

32.CK a obra cldssica de D. Barret, Schism and Renewal in Africa, Londres, Oxford University Press,
1968. Ler igualmente C. Dillon-Malone, "Religions nouvelles en Afrique’, Concilium, 181, 1983,
pp.105-113. Numa perspectiva global, consultar H-W.Turner, Religious Innovation in Africa, Boston,
G.K. Hall and Co,, 1979.

33. A dtulo de comparagio, ver Simmons, "Powerlessness, Exploitation and the Soul-Eating Witch:
An Analysis of Badyaranke Witcheraft', American Ethnologist, vol. 7, n2 3, 1980, pp.447-465,

34.CF Y.A. Fauré, “Célébrations officielles et pouvoirs africains: symboliques et construction de
I'Etat’, Revue canadienne des studes africaines, vol, X1, n 3, 1978, pp.383-404. Comparar estas
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estratégias simbélicas e de acumulagio constituem, na sua totalidade,
um leque de elementos que remete para “valores” inéditos, capaz de
produzir crengas e estruturar o imagindrio. H4 tendéncia para esquecer
que, tal como isso aconteceu na colonizag¢do, o universo mental do
indigena se transformou em oposigao as vicissitudes da histéria pés-
-colonial. O mesmo acontece com as representacdes simboélicas da arte
de estabelecer ligagao com o divino®. Tais operacées ocorrem no seio de
“rupturas culturais” que ndo devem ser absolutizadas. Anteriormente,
sugeri que as ditas “rupturas” comportam sérias zonas de continuidade
com a memoéria de um passado que ndo estd completamente morto.
Logo, as condutas culturais do passado e as condutas contemporaneas
manipulam-se reciprocamente.

Por conseguinte, importa realgar os espagos, valores e praticas que,
quando se recompdem, dao origem anovos costumes. Progressivamente,
estes novos costumes vao dando provas da sua capacidade de influéncia
que exercem nas modalidades de estruturagao do campo pés-colonial.
A titulo de exemplo, nao se pode propor uma compreensio da piedade
powg | actual se se descartar a importéncia dos sonhos, do
peso do imaginario onirico na vida dos individuos e das sociedades®.
Muitos africanos declaram ter vivido visdes nocturnas. As mensagens
oniricas que dizem ter recebido permitem a sua desencriptagdo sob a
forma de aviso a transmitir as suas sociedades. Outras relagées ligam o
sonho 4 doenga, ao fracasso, ao medo da agressdo e  feiticaria. O problema
das "aparicoes” esta em vias de se sobrepor a antiga relacdo com os an-
tepassados, mesmo que esta ndo tenha sido rompida. A omnipresenga
Wda pelas epidemias, fome, guerras e uma pratica do
poder que, quando avaliada a longo prazo, se revela mortifera) ainda
continua a perturbar as consciéncias. Basta observar a recomposi¢io da
solidariedade em relagdo as exéquias flinebres nas cidades e aldeias?.

liturgias e as suas fung¢des as dos paises ditos comunistas. Cf. C. Lane, The Rites of Rulers,
Cambridge, Cambridge University Press, 1981,

35.Em qualquer hipdtese, aquilo que K. Barber, "How Man Makes God in West Africa: Yoruba
Attitudes towards the Orisa’, Africa, vol. 51, 3, 1981, pp.724-745, chama a "produgdo humana do
divino” (enquanto algo que deve gerar “lucro”) aumentou.

36. Relativamente ao sonho enquanto campo de comunicagdo religiosa e dominio criativo no qual
os individuos podem promover interesses divergentes, cf. |.P. Kiernan, "The Social Stuff of Revela-
tion: Pattern and Purpose in Zionist Dreams and Visions”, Africa, 55 (3), 1985, pp.304-317. RT.
Curley, "“Dreams of Power: Social Process in a West African Religious Movement', Africa, 53 (3),
1983, pp.20-36, analisa as relacdes complexas entre o sonho e o poder num movimento religioso do
Sudoeste dos Camardes, Para casos relativamente semelhantes, cf. |. Fabian, "Theories of Dreams
in the Jamaa Movement”, Anthropos 61 (2), 1966, pp.544-560 e S.R. Charlsey, "Dreams in an African
Independent Church®, Africa, 43 (3), 1973, pp.244-257.

37. Ler o estudo de C. Vidal, “Funérailles et conflit social en Céte-d’Ivoire”, Politique africaine,
n. 24,1987.
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0 espago da morte e das exéquias fiinebres implica novas reconsideracdes
da sociabilidade. Também ai é possivel detectar clivagens e desigual-
dades em crescimento desde as independéncias, nomeadamente no que
se refere ao drama que a morte dos pobres e o seu enterro representam.
Globalmente, existe uma auténtica atmosfera de angtstia e dramatiza-
¢ao das sensibilidades que caracteriza este periodo de efervescéncia
onirica e de desenfreamento da piedade popular. Logo, um dos grandes
problemas com que o individuo se confronta consiste em dominar in-
telectualmente o acontecimento pos-colonial, considerando-o de modo
credivel. O espago do “invisivel” reorganiza-se. O lugar do “além” cris-
tao - com o seu inferno, purgatério e paraiso - vem sobrepor-se aos
lugares tradicionais. Mas, ndo foi por isso que o “invisivel” e o “mundo
da noite” se tornaram lugares cristaos. O “além” cristdo nio conquistou
nem subjugou os quadros espacio-temporais herdados dos antepassa-
dos. O onirismo popular remete para dois registos e, mesmo estando em
contacto com o cristianismo, o indigena ainda pode recorrer as categorias
da “noite” e do “invisivel” para espacializar e localizar as suas crengas.

Esta recomposicao dos esquemas e das estruturas do imaginario
também incide sobre os sistemas de controlo ideolégico dos gestos. Os
sistemas de sancoes e a rede das proibigoes foram alargados em bene-
ficio das legislacdes de excepgao e dos “estados de emergéncia” que
tornaram as sociedades africanas sociedades disciplinares. Assim, a mu-
tagao das mentalidades afecta os c6digos de vestuario, as formas de ex-
pressdo da aparéncia, as formas de disfarce social e o desempenho dos
papéis masculinos e femininos. No fundo, é a concepg¢io do destino hu-
mano que esta em plena recomposicio. Para compreender a orientacao
destas deslocagdes de sentido ndo se pode negligenciar as suas raizes
histéricas que fazem parte, obrigatoriamente, da comogao das estrutu-
ras economicas e ideoldgicas, da autoridade estatal na sociedade. Logo,
qualquer reflexao sobre esta explosio deve considerar estas reviravoltas
da sociedade, analisando cuidadosamente, por um lado, a evolugao das
relagbes entre as realidades socioeconémicas e, por outro, os sistemas
simbélicos e do imaginario do outro, sendo que, naturalmente, um deles
nao € o simples reflexo do outro. Para captar intelectualmente as no-
vas sociedades nas quais as cidades emergem?, o dinheiro, o calculo, as

38. Existe uma biliografia profusa sobre os problemas formulados pela urbanizacio africana. 0
dossier produzide pela edigao Cahiers d'études africaines, XXI (1-3), 81-83, 1981, com o titulo "Villes
africaines au microscope”, demonstra claramente como é possivel detectar, através das lutas diarias
pela sobrevivéncia, novas relagdes sociais enquanto, simultaneamente, se implementam novas es-
truturas de sentido. Praticas de sociabilidade inéditas acompanham as estratégias individuais
ou familiares, Neste niimero, ler os estudos dedicados aos "pequenos oficios”, as redes profissionais
& a marginalidade. O conjunto destes dados permite, indubitavelmente, fazer uma reflexdo sobre
as diversas formas de consciéncia politica que caracterizam as sociedades pos-coloniais. Ler, tam-
bém, a parte consagrada ao estudo de certas "légicas sociais” no que se refere ao que os autores

5. Precariedade material, piedade popular e narragio simbdlica 57



novas solidariedades, as confrarias e familias recompostas € necessario
dominar os novos regimes simbolicos através dos quais, hoje em dia, os
indigenas tentam garantir a sua “salvagao’, nas suas novas condigdes de
vida e de mentalidades.

E neste espaco que se vém aglutinar todas as iniciativas que visam
relacionar directamente o indigena com o divino, através do éxtase, da
possessao, do carisma, da contemplagdo e da oragao. Surgiram entao
novos videntes ao longo do tltimo quartel de século que nao se limitam
a tratar as doengas fisicas, mas também os impasses cognitivos. As so-
ciedades pés-coloniais estido povoadas de sequiosos de terapias. Sem de-
duzir que este desenfreamento da piedade popular ndo passa do simples
reflexo, alguém pode negar o impacto das estruturas sociais, politicas e
econémicas na configuragdo e interpretagao que os indigenas concebem
do conjunto dos acontecimentos por que passaram, “desde que os bran-
cos se retiraram dos seus postos”, deixando esses lugares livres para
serem ocupados por qualquer um deles? Perante o terror exercido pelos
déspotas negros aos seus congéneres, o espago do sono e do sonho tende
a formular-se como um lugar de adivinhagao, enquanto a repressao dos
rumores, a obstinacio em sustentar que toda a verdade vem “de cima”
integram o esforco do poder estatal para domesticar também esta irra-
diagio onirica. Nao ha divida de que se trata de um fenomeno concertado
com os quadros culturais e sociais e os regimes de pensamento e de accao
das sociedades pos-coloniais, precisamente no ponto em que a afirma-
¢3o do individuo e a ideia de liberdade continuam a ser um pesadelo em
muitos aspectos®. Face & inseguranga material e simbolica, o sentimento
das categorias dominadas é o de que as condicoes de possibilidade de
ataque a nivel de “feiticaria” se multiplicaram®. Esta inseguranca nao

designam “a ordem industrial’, de M. Agier, }. Copans e A. Morice, Classes ouvriéres dAfrigue noire,
Paris, Karthala, 1987, pp.137-274. A obra de C. COquery-Vidrovitch, Afrique noire. Permanences et
ruptures, Paris, Payot, 1986, apresenta uma sintese elucidativa sobre as raizes historicas da cidade
no continente negro. Ler também |.-M, Ela, La ville en Afrique noire, Paris, Karthala, 1986. Comple-
mentar este panorama com o.dossier "Politiques urbaines” de Politique africaine, n.? 17, 1984. No
que se refere a forma como as igrejas tentam superar o "desafio urbano”, consultar, H. Burgman,
“Urban Apostolate in Kisumu®, African Ecclesiastical Review, val. 25, n.? 1, 1983; M, Peil (et al.),
“African Cities and Christian Communities®, Spearhead, n.2 72, 1982; |. Masson, "Problémes pas-
toraux des grandes villes dAfrique’, Au Caeur de IAfrique, n.2 41,1977; A, Shorter, “Town and Coun-
try Apostolates in Eastern Africa’, African Ecclesiastical Review, vol. 25, n.2 6, 1983, Ler também os
dossiers dedicados a estas questdes em Pro Mundi Vita, "Les villes africaines et les Eglises”, 1981; e
Spiritus, n.2 86, 1982,

30, A este propbsito, basta considerar a debilitagdo da salde mental nas cidades africanas. Para
constatagbes sobre a matéria, consultar CCTA/CSA, Mental Disorders and Mental Health in Africa
South of the Sahara, CCTA/CSA-WFMH-WHO Meeting of Specialists on Mental Health, Bukavu,
1958, CCTA/CSA Publicagio n.? 35, 1960; A. Boroffka, "Mental llIness in Lagos. History and Admis-
sions Statistics of the Yaba Mental Hospital from 1907 to 1966" in H. Collomb (et al.), Colloque
africain de Psychiatrie, Dakar, 5-9 de Margo de 1968. Ler também A. Kiev (ed.), Magic, Faith, and
Healing: Studies in Primitive Psychiatry Today, Nova lorque, 1964,

40, Ver as traducdes desta agressio em ambiente escolar com |.-M. Gibbal, "La magie a I'école”,
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exclui os dominantes*'. Nos momentos de crise de governabilidade das
sociedades, os homens e as mulheres langam-se na busca de estratégias
terapéuticas, rituais e prescri¢des que lhes reduzam o risco de
morte. O facto de que muitos indigenas vivam o contexto pés-colonial
sob a forma de doenga é revelador.

0 sucesso das madas “seitas” apenas equivale 3 vinganga dos
"cﬁm’ﬁiﬁ"‘ms instancias respondem a uma du-
pla exigéncia de ordem "intelectual” € “pratica’. A pergunta formulada
pelo indigena, para saber "o que lhe aconteceu?; ou-“o-que acontece?’, é
imediatamente sucedida por outra: “o que ¢ preciso fazer?”. No que lhe
diz respeito, trata-se de tornar inteligivel a época actual, encontrar uma
coeréncia entre acontecimentos dispersos, aparentemente incoerentes e
desordenados, mas que marcam duravelmente a sua existéncia.

0 facto de tal piedade popular e os procedimentos que aplica se
deixarem desencriptar como um processo de adivinhagio é igual-
mente revelador. Perante os imprevistos desta época e considerando
a necessidade de se proteger, o indigena sente necessidade de inter-
rogar o futuro imediato e antever aquilo que podera acontecer através
da previsdo, ou seja, dominando a incerteza*. Assim, a expansao das
novas religiosidades e a recomposicio das modalidades religiosas an-

'Icestrais respondem a uma necessidade de repor a ordem nas miiltiplas

lcaWMEuagéo actual. As novas instincias que governam
'a piedade popular na Africa negra munem os seus clientes do equipa-
mento cognitivo e pratico que deve ajuda-los a dominar a fonte das
incertezas pos-coloniais. No estado actual do destino das ditas Socie-
dades; uma“f6gica do infortinio” apoderou-se, de facto, das camadas
populares, imp6s-se a sua inteligéncia e exige um tratamento “terapéu-
tico” e operagdes de natureza intelectual®. As instancias de gestdo da
piedade popular souberam captar esta necessidade de ritual, terapia,

Cahiers d'Etudes Africaines, vol, XIV-4, n.® 56, pp.627-650. A propdsito das lutas contra os fené-
menos “anti-socials’, entendidos de acordo com o idioma da feiticaria, e no que diz respeito 3
"medicalizagao” dos conflitos ou a sua transferéncia para o imaginario religioso, cf. Al. Rich-
ard, "A Modern Movement of Witch-finders”, Africa, 8, 448, 1935: M. Marwick, “Another Modern
Antl-witchcraft Movement”, Africa, 20, 100, 1950. Mais recentemente, L.E. Larson, "Problems in
the Study of Witchcraft Eradication Movements in Southern Tanzania’, Ufahamu 6, 88, 1976, Ver
também |.M. Janzan, The Quest for Therapy in Lower Zaire, Berkeley, University of California, 1976.
41.CF. o contributo de P. Péan, Affaires Africaines, Paris, 1985, a propésito das “elites” dirigentes
do Gabao.

42. Ler R. Devisch e B. Vervaeck, “Divination et politique chez les Yaka du Zaire", Social Compass,
XXX1/1, 1985, pp.111-131.

43, A titulo de exemplo, no que se refere ao canto como instrumento de invocagio do Espirito
Santo e de acompanhamento das sessdes de cura, ler |.R. Benetta, "Song and Spirit: The Use of
Songs in the Management of Ritual Contexts’, Africa, vol. 45, 2, 1975, pp.150-165. Ler também
A, Shorter, "Spirit Possession and Christian Healing in Tanzania", African Affairs, vol. 79, n.2 314,
Janeiro de 1980,
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e inteligéncia. Atribuiram uma designagéo a estes "novos inforttnios’,
urdiram-lhes sentidos e souberam gerar praticas e rituais adaptados a
actual procura de protecgdo. Motivo pelo qual elas sao cada vez mais
“consultadas” por uma série de individuos.

Neste caso, 0 acontecimento pds-colonial e o contencioso poés-colonial
constituem “inéditos culturais” que, por si s6, ainda nao foram totalmente
descodificados. O desenfreamento da piedade popular demonstra a pos-
teriori a magnitude desta necessidade de descodificacao e inventam-se
novas instancias que se apoderam das fungdes de reparagao simbolica
tornadas indispensaveis na sequéncia dos desgastes mentais subse-
quentes a gestio colonial e pés-colonial das sociedades negras. Ao pro-
por sentidos e inteligibilidades aos acontecimentos africanos da nossa
era, estas instancias acompanham o indigena na busca de respostas para
as principais questdes que se colocam hoje em dia: “porque aconteceu
147", “o que se passou?’, “até quando vai durar?”. Logo, consideram com
seriedade a sua aspiragio de escapar a “logica do infortdnio’, num con-
texto em que o poder estatal pos-colonial teima em matar tudo aquilo
que se recusa a morrer, cristalizando, dessa forma, todos os riscos de
perturbagdes sociais e simboélicas passiveis de demolir as capacidades
de reproducdo dos grupos*.

Por conseguinte, esta piedade popular ndo se situa fora da propria
historicidade das sociedades africanas. Os procedimentos tornados
possiveis ou inventados pelas instancias que a regulam podem ser in-
terpretados como tantas operagoes estratégicas através das quais o
indigena se pensa e avalia a sua situa¢ao no mundo. Constitui um es-
pago, um tempo durante o qual ele se auto-interpreta, faz um balango
das relacdes entre o seu passado recente e a sua vida quotidiana actual.
Logo, nao se pode explicar por si mesma, faz parte integrante de uma
histéria que se inscreve na continuidade da colonizagao. O espago reli-

i0so africano ndo &, por isso, um espaco neutro,éforjado por modos de
r%nhﬂﬁ—e'ﬁ?ﬂ ades entre formas simbblicas representdveis. Por

tras destas rivalidades desenvolvem-se zonas de conflitos contempora-
neos e um dos maiores €, sem duvida, aquele que produz um Estado que

spira a desempenhar uma fungao teol6gica, ou seja, a monopolizar os
modos de defini¢ao da verdade, da sua proclamagio e da sua implemen-
tacao.

—

44. No que diz respeito a forma como as categorias simbaélicas podem, num contexto de mutagao
rapida, suportar a experiéncia ou o sentimento do caos em relagdo as construgdes culturais
da ordem e da desordem, cf. Jean Comaroff, “Healing and the Cultural Order: The Case of the
Barolong boo Ratshidi of Southern Africa’, American Ethnologist, vol. 7, n.¢ 4, 1980, pp.637-657.
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6. O principio autoritario

Ao longo das paginas anteriores, aleguei que a piedade popular, as
estratégias de sobrevivéncia e a criatividade cultural em vigor se faziam
acompanhar de uma reclassificagao da economia simbélica das socie-
dades indigenas. Sugeri também que, considerando a sua pretensio de

ser um Estado teoldgico, o Estado pés-colonial acabara por tornar-se

um dos protagonistas dessa reclassificagao, na medida em que produz
quados de acgl, sistemas de Saberes ¢ praticas cujo Sbjécuve derra.
deiro Consiste em fazer os outros agentes admitir que o monopdlio da
proclamagdo da verdade The pertence. Ora, a meu ver, tal tarefa é emi-
nentemente teolégica. Afirmar que, segundo o espirito colonial, o Estado
africano independente aspira ao exercicio de uma hegemonia simbélica
sobre as sociedades indigenas, significa que ambiciona o monopélio da
imposicao do principio da visao legitima'. Ele pretende ser detentor da
verdade no que concerne a forma de nomear o mundo africano e a sua
histéria, codificar, repartir o espago, unifica-lo ou dividi-lo. O Estado
teoldgico € o Estado que ndo se preocupa unicamente com as praticas
que se referem a distribuicdo do poder e da influéncia, as relacdes soci-
ais, as disposi¢des econémicas e aos processos politicos. Relativamente
aos agentes sociais, ele também aspira explicitamente a definir 0 modo
como estes devem ver-se, interpretar-se e interpretar o mundo. Assim,
o Estado teoldgico constitui-se como o principio instituidor das lingua-
gens e dos mitos de uma sociedade. E responsavel pela producio das
formas de consciéncia pelas quais os agentes se transformam em opera-
dores histéricos®. Ao estruturar essa consciéncia e “inculcando” a todos

1. As hipoteses conceptuais nas quais este capitulo se fundamenta sio da autoria de P Bourdieu,
Choses dites, Paris, Ed. De Minuit, 1987; C. Geertz, The Interpretation of Cultures, Nova lorque, Basic
Books, 1973; M. Douglas, Implicit Meanings, Londres, Routledge & Kegan Paul, 1975; V. Crapanzano,
Review of C. Geertz, H. Geertz e L. Rosen, “Meaning and Order in Morocean Society”, Econ. Develop.
Cult. Change, 29, 1981, pp.B49-860; T. Luckman, The Social Construction of Reality, Nova lorque,
Garden City, Doubleday, 1967; 5, Falk Moore, B.G. Myerhoff (eds.), Symbols and Politics in Communal
ldeology, Ithaca, Nova lorque, Cornell University Press, 1975, Evidentemente que me servi livre-
mente das Suas percepedes que, neste caso, correspondem s questées que me preocupam.

2.E, naturalmente, por "disciplinar” os “recalcitrantes”. Sobre o conceito de “sociedade disci-
plinar’, cf. |. O'Neil, “The Disciplinary Society: From Weber to Foucault’, The British Journal of
Sociology, vol. XXXVII, n.2 1, 1986, pp.42-60.
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o principio da visdo legitima, influencia a capacidade de orientagdo dos
agentes das suas praticas e representacoes. Simultaneamente, produz
as categorias de percepgdo, ou seja, as estruturas cognitivas, o equi-
pamento mental de que os indigenas se servem para ver € transmitir
o mundo. Logo, globalmente, o Estado teoldgico aspira ao seu proprio
auto-reconhecimento como sistema cultural e simbdlico.

Nas paginas que se seguem, passarei em revista algumas categorias
que constituem o sistema de saber proprio ao Estado teoldgico africano,
demonstrando a forma como este tenta impd-las ao indigena para que
moldem a sua acgdo. No capitulo seguinte, insistirei no modo como -
através da produgio de contra-saberes praticos - 0 indigena se revolta
e tenta libertar-se do processo estatal de construgdo hegemoénica’, Con-
cluirei a reflexao determinando o que chamo "o conflito do alimento” e
que, a meu ver, explica os fracassos sucessivos entre uma logica de penetragao
imperial e uma extraordinaria capacidade das sociedades de se esquiva-
rem, permanecendo simultaneamente dominadas.

Controlo politico e procura hegemonica

Os discursos sobre “a especificidade cultural” das sociedades negras
acabaram por gerar problematicas da inércia. Anteriormente, tentei
demonstrar de que forma - baseando a sua historicidade na irredutibili-
dade das suas caracteristicas culturais - se criaram “sociedades etnologi-
cas” alheias as dinamicas que constituiram os vectores das suas modifi-
cacdes e inovagoes. Defendi igualmente que tal abordagem se arriscava
a apresentar os mundos indigenas como mundos estaticos, entidades
intemporais e homogéneas, insensiveis a Historia e livres de clivagens
Entemas‘. No fundo, esta abordagem apresenta a desvantagem de trans-

formar a cultura em “crenga’, num conjunto de representagoes imu-
taveis e permanentes’, Ora, o saber que assim é formulado a respeito do
indigena é retomado nas praticas politicas e de governagdo. A antropo-
logia do indigena subjacente a esta interpretagao fixista da sua cultura e
\da sua histéria serve de anteparo justificativo para as concepgoes ditas
“ancestrais” do poder e a extrema personalizagao do mesmo. O bastao,

3.Ver também J. Scott, “Everyday Forms of Peasant Resistance”, The Journal of Peasant Studies,
vol. 13, 1.2 2, 1986, O contributo de Scott sobre os trabalhadores rurais pode ser alargado a outros
grupos sociais.

4 Ver os desenvolvimentos em torno desta questio de |.-P. Olivier de Sardan, "Sciences sociales,
africanistes et faits de développement’, in P. Boiral (et al), Paysans, experts et chercheurs en
Afrique noire, Ciface-Karthala, Paris, 1985.

5.Sohre o potencial ideolégico das teses essencialistas e a sua manipulagao pelos regimes au-
toritarios, ler Mujmir Krizan, "Essentialism and the Ideological Legitimation of One-Party Rule”,
Praxis International, vol. 6, n.2 1, 1986, pp.95-1 10
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o gorro de leopardo e o enxota-moscas constituem simbolos de modos
de governar que, para se sistematizarem ideologicamente, recorrem a
conceitos espantosos como o da “democracia a africana™. Certamente que
se deve reconhecer a enormissima variedade dos partidos tinicos africa-
nos. Tal diversidade ndo deve ocultar um parentesco para-ideoldgico real.
A titulo de exemplo, todas as concepgdes garantem que existe uma “affi-
canidade politica” tal como existe uma “cultura africana”, E esta maneira
“africana de politizar”, por assim dizer, que autoriza a rejeicio das ideias
relativas ao "multipartidarismo” ou aos “direitos do homem”, Afirmar-
-se-ia entdo que elas emanam de produtos de importagio inadaptados ao
“contexto africano”. Em contrapartida, o exercicio autoritario do poderea
respectiva personalizagao enraizar-se-iam nas tradigdes africanas - “um

Unico pant aoda i ois caimdes”’,
A este respeito dever-se-d entdo salientar que nio existe “uma

tradigdo africana do poder”, mas varias? A historia africana oferece um
leque de modelos que a tradigdo autoritaria (chamada em auxilio dos
regimes pos-coloniais), s6 por si, ndo é capaz de esgotar. Ja existiram
outras modalidades de natureza nao-autoritaria. Ao longo do tempo,
em fungdo das conjunturas, das relagées de forga internas e da pressao
externa, uma unica sociedade podia transitar de um modelo para outro.
Nas tradi¢des nao-autoritarias, o poder foi sujeito a um controlo social
e a uma delimitagdo manifestamente mais preponderante do que sob
0s regimes pos-coloniais. Como objectivo derradeiro nio visava apenas
o controlo dos homens e a redistribui¢do dos recursos escassos, mas
também a pacificacao das forcas da natureza e a gestio dos “recursos
da noite e do invisivel’, a fim de preservar a vida dos individuos®. Nestas
tradi¢coes, poder e terapia eram indissociaveis. A finalidade do poder
consistia em tratar e proteger as comunidades contra os portadores de
forgas maléficas. No campo social, a distribuicio das diferentes forcas
(maléficas e benéficas) obrigava os diferentes portadores a miultiplas
transaccGes e realgava o caracter explosivo do poder. Por conta da sua

e —

6.0ra, acontece que estes regimes sdo precisamente aqueles que, na Africa negra, recorrem sem
hesitacao as tecnologias estrangelras para reprimir os seus povos. A respeito dos factos, ler M.T.
Klare, C. Arnston, Supplying Repression: ULS, Support for Authoritarian Regimes Abroad, Washington
D.C,, Institute for Policy Studies, 1981

7.Evidentemente que ].K. Nyerere ndo preconiza teoricamente a personalizagio do poder ou o
exercicio deste tltimo no seu estado bruto, No entanto, no que diz respeito 4 sua apologia culturalista
do partido dnico, ver “One-Party System', Spearhead, vol. 2, n.% 1, 1963.

8. Gloria Waite, "Public Health in Precolonial East-Central Africa”, Social Science Medicine, vol. 24,
n.% 3, 1987, pp.197-208, formula esta hip6tese perscrutante que consiste em ler o poder no seio
das sociedades estudadas como medicina que visa criar as condi¢bes de uma salide piiblica nas
comunidades governadas. £ assim que interpreta os papéis dos fazedores de chuva, adivinhadores
e curandeiros, daqueles que promulgavam os tabus e, os ord4lios. No mesmo registo, ver .M.
lanzan, “Ideologies and Institutions in the Precolonial History of Equatorial African Therapeutic
Systems”, Social Science Medicine, 13 B, 317, 1979.
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natureza médico-religiosa, o poder nas tradicoes indigenas nao-autori-

|' tarias assemelhava-se inevitavelmente a um saber®. As diversas “forgas”

| constituiam assim muitos “saberes” e “magias” que os diferentes titula-
res negociavam e intercambiavam. As confrarias, sociedades secretas,
castas e muitos outros espagos de poder controlavam cada um, uma
ou algumas parcelas, numa esfera especifica da existéncia politica. As
diversas soberanias instituidas nas diferentes esferas da existéncia
politica (o mundo dos mortos, da noite e do invisivel, a agua, o ferro,
os relampagos e a chuva, as colheitas, etc.) deviam negociar entre si e
compensar-se mutuamente, Simultaneamente, equilibravam-se no seio
de um sistema de interdependéncias.

Logo, nas tradi¢oes in
0 cardcter absoluto da autoridade, o ua recapitulacao em torno
de uma figura central, resuitava mais do simbolo, da encenagao do que
da realidade fisica. Neste caso, o poder era um conjunto de simbolos e
mensagens que era preciso saber descodificar e interpretar. Natural-
mente e, tal como acontece com qualquer saber, o acesso a essa capaci-
dade hermenéutica era controlado e regulamentado (ritos de iniciagao,
escalas, etc.). Atendendo a preponderancia do ambiente e das restrigoes
ecologicas, em suma, da precariedade da existéncia, todo o poder se arrisca-
va a que lhe fosse "retirada a legitimidade”, se nao enquadrasse o seu
percurso nas direcgdes que consistiam: na vida a preservar e a tratar, na
reprodugdo das linhagens e dos clas, na morte com vista a pacificacao,
na comunidade dos vivos a salvaguardar e na relagdo com os mortos
a “civilizar”. Por outro lado, 0s mecanismos simbolicos asseguravam
uma espécie de “ministério da vigilancia"'’, pelo que as categorias da
feiticaria poderiam ser aplicadas a qualquer modalidade do poder que
causava inseguranga, se tornava maléfico e sucumbia a loucura. Assim,
a historia do poder na Africa negra pré-colonial foi um processo aberto
que ndo se deve limitar a um modelo redutor. Tantas foram as inven-
¢Bes autoritarias quanto as que nao foram, de todo, do mesmo foro. No
que diz respeito as dltimas, a multiplicidade dos p6los que constituiam o
poder ajustava-se através de uma série de trocas simboélicas e materiais,
sendo que a “totalizagdo” apenas provinha, em ultima analise, de uma
‘encenagio da fun¢ao arbitral do soberano",

9.0 acesso a este saber e a sua retengio por uma classe de "antepassados” foi objecto de inimeros
estudos. A titulo de exemplo, ler W.P. Murphy, “Secret Knowledge as Property and Power in Kpelle
Society: Elders Versus Youth', Africa, 50 (2), 1980, pp.193-207.

10.]-P. Chrétien, “Roi, religion, lignages en Afrique orientale précoloniale. Royautés sans Etat et
monarchies absolues”, in E. Le Roy Ladurie (ed.), Les monarchies, Paris, PUF, 1986, defende que
também nos procedimentos pressupostamente "absolutistas” existiam recursos que permitiam a
sociedade interrogar-se publicamente e interpelar o poder, a fluidez das relagbes entre o sagrado e
este ltimo, possibilitando o desenvolvimento de virtualidades contestatarias.

11, Para ndo alargar as referéncias € para aferir a complexidade dos debates em torno desta
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A outra mitologia oriunda do periodo pés-colonial consiste em re-
meter todos os factores explicativos dos impasses actuais para a colo-
nizagao e o “imperialismo”. Com a ajuda da retrospectiva do passado,
actualmente, percebe-se que a colonizagdo ndo eliminou completa-
mente as dindmicas que, antes da conquista europeia, forjavam o des-
tino das sociedades indigenas. Nao apagou a sua vitalidade e criatividade
mesmo que, com toda a evidéncia, as tenha reprimido. E gracas a esta
extraordinaria capacidade de recuperacao que as resisténcias e as lutas
anticoloniais se concretizaram', Actualmente siao muitos os africanos
que ficam ofendidos quando se insiste no facto de que existiram agentes
autdctones implicados na colonizagio e que, de certo modo, este foi um
empreendimento “afro-europeu”. Obviamente que o caracter diligente
de tal afirmagdo faz pouco caso da multiplicidade dos espagos-tempos
que a iniciativa colonial implicou e da desigualdade das posicdes ocu-
padas pelos protagonistas neste campo de supremacia. Oculta igual-
mente o facto de que além da “colaboragio”, a atitude dos indigenas se
caracterizou sobretudo pela rejeicao da servidao e pela inven¢do de uma
multiplicidade de tacticas que visavam escapar-lhe. Foi esta capacidade de
insubmissao, descomprometimento, simulagio, contacto instrumental
(sobretudo onde se anteviam proveitos: saude, escolarizagio, acesso
aos bens europeus, etc.) e desisténcia que arruinou, em parte, a preten-
sao do Estado colonial de aperfeicoar a sua supremacia nas sociedades
subjugadas.

Todavia, esta afirmagdo promove uma reflexdo sobre aquilo que, na
perspectiva indigena, terd possibilitado este acontecimento. Além da
utilizagdo que possa ser escolhida por ideélogos mal informados",
é dificil ignorar a realidade segundo a qual os africanos aderiram ao

questdo, consultar-se-3 (til e exemplificativamente E. Terray, "L'organisation sociale des Dida de
Cote-d'lvoire’, Annales de I'lniversité dAbidjan, série F vol. 1, 2, 1969; A. Adler, La mort et [e masque
du roi. La royauté sacrée des Moundang du Tchad, Paris, Payot, 1982; G, Dupré, Un ordre et sa destruc-
tion, Paris, ORSTOM, 1982; C.H. Perrot, Les Anyi-Ndenye et le pouvoir aux XVille et XIXe siécles,
Paris-Abidji, Publications de la Sorbonne, CED.A, 1982,

12.A. Cabral demonstra claramente de que modo uma abordagem critica dos factos e factores da
cultura disponiveis nas sociedades indigenas serviu para articular na Guiné-Bissau um projecto de
“libertacdo da servidao, mesmo se, posteriormente, toda a “libertagio” acarreta sempre novas
formas de opressao. Sobre o Estado pos-colonial na Guiné-Bissau, ler |.B, Forrest, “State, Peasantry and
National Power Struggles in Post-Independance Guinea-Bissau’, Tese de Ph.D., Madison, University
of Wisconsin-Madison, 1987, A respeito do pensamento politico e a pratica militar de Cabral, cf. P
Chabal, Amilcar Cabral: Revolutionary Leadership and People’s War, Cambridge, Cambridge Univer-
sity Press, 1983,

13, Relativamente ao caso francés, ler as abordagens da fundacdo “Libertés sans frontiéres”, Para
um exemplo de ensaio que negligencia a dimensao historica da colonizagio, ler P. Bruckner, Le san-
glot de I'hamme blanc, Paris, Seuil, 1983, Nao cabe apenas aos historiadores e ecanomistas tentar
demonstrar que, em Gltima analise, a colonizagao representou um fardo econdmico para as poténcias
que, apesar da rejeigao dos povos colonizados, a iniciaram; e que, em tiltima instincia, ela benefi-
ciou mais os colonizados do que as poténcias coloniais,
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espartilho colonial, a fim de transforma-lo num recurso manipulavel nas
lutas e conflitos internos. No cerne da golilha colonial, existiam grupos
autéctones para desenvolver estratégias que visavam a redistribuigao
do jogo dentro dos sistemas de relagoes préprias as suas sociedades. O
que constituiu uma das forgas da colonizacao, para além da imposigao
militar, foi o facto de existirem agentes locais dispostos a utiliza-la para
remodelar a ordem social doméstica em seu proveito. Do mesmo modo,
o fracasso de determinadas lutas, ditas nacionalistas, nao se poderia
explicar sem que se considerasse a accao e intervencao de forgas soci-
ais autdctones que perceberam que lhes seria mais vantajoso partilhar
| uma estrutura de interesses comum com as poténcias coloniais, do que
com os seus proprios “irmaos™*. A colonizagao, tal como a “descoloniza-
¢ao” que lhe sucedeu, fundou-se em estruturas de interesses dos quais
heneficiaram - mesmo que em posicao de suburdlnaf;ao - ag_éﬁ"fes in-
digenas_que nunca foram passivos ou simples vitimas. Afirmé-la ndo

significa negar ou justificar a violéncia e as depredactes multiformes
de um dispositivo que se baseava no desprezo pelo negro e cuja logica
era mortifera’®. Nao se trata de fazer crer que a colonizag¢ao ndo tem
qualquer responsabilidade pelos impasses actuais'®. Numa perspectiva
segundo a qual 0s indigenas se tomavam pelos primeiros destinatérios

zagao ﬁnl_gu_mb_anda&la _t_amb_ém fon objecto _de uma "folerancia pratica’,
a@mﬂumm_pligidad ‘.Bgf‘lﬁrit“’,rﬁgﬁﬂ—tﬂmpriaﬁnte
africanos que actuaram-conscientemente. Ela acenou a possibilidade de
lucros e “favores” aos que se manifestavam dispostos a “utiliza-1a” e que,
segundo ela, estavam habilitados a receber as suas prebendas.

Ora, tal como acontece com a colonizagdo, o mesmo se passa com o
chamado “imperialismo”. A primeira inscreveu a for¢a o destino das so-
ciedades indigenas numa estrutura de desigualdade’ e, enquanto isso,
conseguiu recrutar “clientes” dispostos a legitimar a pertinéncia de tal
desigualdade. O segundo nao pode ser negado, a menos que seja para
insultar a realidade. A vulnerabilidade externa das sociedades africanas
constitui um factor estruturante da sua identidade e da sua relacao actual

14. Para o exemplo dos Camardes, ler R Um Nyobe, Le probléme national kamerunais, Paris,
L'Harmattan, 1984. Ou ainda, R.A. Joseph, Le mouvement nationaliste au Cameroun, Paris, Karthala,
1986.

15. A literatura sobre as atrocidades da colonizacio é profusa e também a das resisténcias afri-
canas, Além disso, estas (iltimas apenas se explicam porque a ordem colonial e as suas prati-
cas (corveias, brutalidades e violéncia, extorsdo de bens, constrangimentos fisicos e coergao) nio
foram contrabalancadas por manifestas oportunidades que poderiam ter creditado alguns dividen-
dos simbadlicos, a fim de fazer admitir a sua pretensdo de hegemonia como algo "razoavel”.

16.C. Young, “The Colonial State..”, jd citado.

17,Cf, a obra classica de R. Robinson (et al.), Africa and the Victorians: The Climax of Imperialism in
the Dark Continent, Nova lorque, 1961. Ou ainda, A.J.H. Latham, The International Economy and the
Underdeveloped World, 1865-1914, Londres, Croom Helm, Totowa, N.J. Rowman & Littlefield, 1978,
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com o mundo. O controlo das dinamicas internacionais que as dividem
e os dados que tornam a sua vulnerabilidade permanente e estrutural
escapam-lhe, parcial ou totalmente. Na medida em que sdo as relagdes
de forca e poder que movem o sistema mundial, esta abertura deixa-as
expostas - e, por vezes, sem proteccao suficiente - a um ou outro pélo
de poder que partilham o mundo e a pressdes multiformes que ndo é
possivel negar’®. Tal como acontece com a colonizagdo, a inscricao
subordinada num dos campos de for¢a que domina o mundo é reuti-
lizada, a varios niveis, pelos agentes autdctones, em teias de interesses
inerentes ao dominio do campo de supremacia interna (independente-
mente de ser de ordem simbélica ou material, segundo uma dicotomia
conveniente)'”. No caso dos agentes locais, o facto de se posicionarem no
campo indigena a fim de reunir condigdes para capturar, em seu bene-
ficio, os produtos (outcomes) da vulnerabilidade africana no espago das
relagoes mundiais, nao acaba com o proprio facto da supremacia. Apenas
significa que no campo indigena e nesta conjuntura historica
prevalece a opgao que denomino o “jogo com a necessidade”. A utiliza-
¢ao da “dependéncia” africana pelos agentes indigenas, como “recurso”
no controlo dos interesses internos, nio elimina a realidade da suprema-
cia estrutural que pesa sobre as sociedades negras onde existem dois
espacos de andlise que importa distinguir, evidenciando as ligacdes e
indicando as transicoes de um para o outro. Para considerar o problema
da autonomia das sociedades indigenas deve analisar-se como varidvel
determinante o facto de que as suas bases e o seu exercicio se elaboram
e ocorrem num perimetro internacional que as estrutura mais do que
elas o fariam em contrapartida, mesmo que, dispersamente, elas possam
ir produzindo falhas ou desgastando algumas margens.

Se, ao negligenciar o caracter artificial desta divisdo, se opta por mini-
mizar a obstrugao a partir do "topo” (perimetro internacional), para ndo

18.Sabe-se que as fungdes desempenhadas por Africa nos calculos estratégicos das grandes potén-
cias ndo ultrapassam as de uma simples ferramenta e instrumento: constituir um obsticulo fisico
ou uma etapa para zonas consideradas mais vitais, servir de bastido de defesa para proteger as sea-
lanes heading; de ponto de partida de ataques contra alvos ou um inimigo situado num territorio
externo; de fonte de aprovisionamento e terreno de competigio experimental para as grandes
poténcias (mas a um custo simbolico que nao implica destruigdes e perdas em grande escala). Para
uma apresentacdo mais clara destas visoes, cf. Chester Crocker, "Statement”, pp.126-151, in US,
House of Representatives (Sub-Committee on Africa, Committee on Forelgn Affairs), Hearings on
U.S. Interests in Africa, 96th Cong., First Sess., Out.-Nov. de 1979, A titulo geral, ler Zaki Laidi, Les
contraintes d'une rivalité. Les superpuissances et IAfrigue (1960-1985), Paris, La Découverte, 1986,
19. 0 mesmo acontece no que diz respeito 3 utilizagao das prebendas captadas a nivel internacional
e reutilizadas internamente, a fim de reprimir e controlar o campo doméstico. No que concerne a
gestdo interna dos recursos coercivos, ler |, Fairer-Smith, "Achieving Stability in Developing Coun-
tries’, Police Chief, Outubro de 1980; C.P. Potholm, “The Multiple Roles of the Police as Seen in the
African Context”, The Journal of Developing Areas, 3, 1969, pp.139-158; e TM. Callaghy, "Police in
Early Modern States: The Case Uses of Coercion in Zaire in Comparative Perspective', Paper given
at the American Political Science Association, Denver, 1982,
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se considerar unicamente a logica dos compromissos a partir de “baixo”
(perfmetro interno ou doméstico), corre-se o risco de se sobrestimar
o facto, que alids é real, da existéncia de zonas e racionalidades “nao
capturadas” pelos vectores da penetragao externa. Descobrir-se-a entao
que - inclusivamente nas situagdes de supremacia — as sociedades in-
digenas preservam a capacidade de inventar “artes de fazer” e articu-
lar tacticas que lhes permitem acomodar-se na estrutura do mundo, tal
como lhes é imposta. Mas este “jogo com a necessidade” néo significa,
tal como afirmei, que as determinagdes externas tenham deixado de
existir e que a inscrigdo histérica dos mundos indigenas nas estrutu-
ras de desigualdade e de supremacia foi abolida. A questao inerente a
esta situacio consiste em saber qual é a margem de exercicio da sua
historicidade de que os indigenas dispdem na estrutura de situagao que
lhes é imposta e de que modo, a utilizagao dessa margem, pode gerar
uma maior subordinagao ou redugao das constri¢oes externas. E aqui
que importa reconhecer que o campo das possibilidades e as margens
de autonomia ndo sdo os mesmos para todos os Estados africanos. Os
processos através dos quais cada sociedade politica africana assimila e
utiliza as normas e representagdes que lhe sdo propostas ou impostas
pelo exterior sdo variveis. Entre outros, esta variagao deve ser entendi-
da 2 luz da utilizacdo que os agentes indigenas fazefn da "dependéncia’:
ou seja, um recurso passivel de ser utilizado nos conjuntos de interesses
domésticos. Sé nesta medida se pode defender o facto de que a politica
ou a economia em Africa ndo sdo meros epifendmenos do sistema mun-
dial. No mundo actual, a historicidade das sociedades africanas reside
na sua capacidade de “administrar” a tensdo entre os processos internos
e a sua articulagdo com os externos, nesta dimensao internacional que
as estrutura, caracteriza e “vulnerabiliza™.

A outra categoria da qual o principio autoritdrio se serve na Africa
negra é, sem dtvida, a ideia do Estado-nagao e a sua construgao nas cir-
cunstancias especificas ao continente negro. Desde as independéncias, a
interrogacio sobre o poder, o Estado e a nagao em éfrica polarizou-se no
fracasso da jurisdigao internacional do Estado nesta regido do mundo.
Calcula-se que tera havido uma sobreposi¢ao do modelo ocidental nas
formacdes sociais governadas pelos codigos culturais e pelas concepgoes

20. As reflexées anteriores baseiam-se nas andlises de S. Amin, Unequal Development. An Essay on
the Social Formation of Peripheral Capitalism, Nova lorque, Monthly Review Press, 1976; Accumula-
tion on a World Scale, Nova lorque, Monthly Review Press, 1974; |.-F. Bayart, LEtat au Cameroun,
Paris, Fondation nationale des sciences politiques, 1979; G. Hyden, Beyond Ujamaa in Tanzania,
Underdevelopment and an Uncaptured Peasantry, Berkeley, University of California Press, 1980;
Zaki Laidi {sob a dir. de), LURSS vue du Tiers monde, Paris, Karthala, 1984, Y-A. Fauré e |.-E. Médard
(sob a dir. de), Etat et bourgeoisie en Cte-d'lvoire, Paris, Karthala, 1982; TM. Callaghy, "External
Actors and the Relative Autonomy of the Political Aristocracy in Zaire', Journal of Commonwealth
and Comparative Politics, 21 (3), 1983, pp.287-309.
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da organizagio social especificas. Logo, em Africa, o Estado seria um
“puro produto de importagao”, dominando a partir do topo as dindmi-
cas sociais em vez de emana-las?'. De facto, logo apds a descolonizagao,
muitos Estados - que, no momento em que se tornaram independen-
tes, subscreviam a ideia segundo a qual existiria uma "universalidade
do politico”, cuja chave estaria na posse do Ocidente se insurgiram®.
Regimes que, a partida, se tinham munido de tecnologias institucionais
(parlamentos, diversas assembleias, varios partidos), em conformidade
com o modelo imitado, abandonaram-nas. Os textos constitucionais
redigidos ndo impediram a invasdo dos militares na cena politica. Nos
casos (muitissimo raros) em que se evitou a tomada de poder pelos
militares, a pouco e pouco, percebia-se que as tecnologias em questao,
pelo facto de existirem, ndo forneciam qualquer informagao sobre o
funcionamento e a vida concreta desses regimes politicos. A defini¢ao
constitucional no absoluto mostrou-se dissociada das praticas. Na sua
constituicdo, tal Estado reconhece efectivamente a possibilidade e a
legitimidade do desenvolvimento de vérios partidos politicos, o que nao
impede o funcionamento ao abrigo de um regime de partido tinico e sem
que se sinta a necessidade de ajustar o texto a pratica®.

A fungio politica dos desvios entre o texto e as praticas deve serrealgada,
de acordo com uma leitura que privilegie simultaneamente aquilo que
se diz e nao se faz e aquilo que néo se diz, mas que se vive. As fachadas
institucionais e o formalismo juridico permitem pressupor o peso dos
mecanismos administrativos e definem alguns dos locais onde se desen-
rolam as encenagdes dos agentes, Mas o “Estado concreto” enfraquece

21.0 problema da “memdria estatal” na Africa negra nio deve ser subestimado. Sem pressupor
que as origens das formagdes estatais actuais assentam nos seus antecedentes historicos, importa
salientar que a maior parte das sociedades africanas conheceu formagdes de tipo estatal muito
antes da colonizagio. Naturalmente, estas tltimas nao apresentavam caracteristicas totalmente
semelhantes as que o Estado-nagdo conheceu na Europa nos mesmos periodos. No entanto, dispunham
dos elementos materiais como os territdrios, populagdes e governos, Dominavam as fungdes de
relagio e negociagao, o direito da guerra e controlavam os mecanismos de atribuigio dos recursos
escassos ou conquistados a distancia. Evidentemente que onde ndo se constituiram estruturas cen-
tralizadas existiram tradigdes proprias de governo que evitaram que as sociedades consideradas
caissem na desordem e anarquia. Sem alargar inutilmente as referéncias a estas questdes, assinalo
rapidamente o nimero especial da Revue frangaise d'histoire d'outre-mer, vol. LXVIII, 1981, dedi-
cada ao tema "Estado e sociedade em Africa”. No que diz respeito a formagao do Estado ocidental,
far-se-a referéncia itil 4 obra classica de C. Tilly (ed.), The Formation of National States in Western
Europe, Princeton, Princeton University Press, 1975. Numa perspectiva comparativa que integra o
mundo islamico, ler B. Badie, Les deux Etats. Pouvoir et société en Occident et en terre d'islam, Paris,
Fayard, 1986.

22.]4 nesta época, ler as interrogacbes dos observadores. CF. I. Wallerstein, "What Happened to
the Opposition?”, West Africa, Nov. 21, 1961, Ver também Schacter, "Single-Party Systems in West
Africa’, American Political Science Review, vol, 55, 1961, pp.294-307; e M.L. Kilson, "Authoritarian
and Single-Party Tendencies in African Politics’, World Politics, vol. 15, n.# 2, 1963.

23.CF. a critica de Y.-A. Fauré, “Les constitutions et I'exercice du pouvoir en Afrique noire. Pour une
relecture différente des Textes”, Politique africaine, 1 (1), 1981, p.37.
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ao integrar as dindmicas propriamente indigenas, ou seja, os processos
de reapropriacao, instrumentalizagio ou de contorno do Estado pelos
proprios agentes africanos, as diversas formas de se relacionarem com
ele e que inventam consoante os contextos e os conjuntos de interesses
(issues). Sdo estas transacgdes que relativizam as teorias do fracasso
estatal na Africa negra. As formulas institucionais implementadas pelos
poderes sdo “revisitadas” e “repraticadas” consoante os interesses -
divergentes - daqueles que “mantém contacto” com elas. Neste ponto,
existe uma pandplia de “razdes e operagées praticas” que permite aos
agentes desmantelar as instituigées em relagio as suas logicas de ori-
gem e remodela-las de acordo com as suas proprias racionalidades.

Mas, além das respostas indigenas, interessa-me mais considerar os
sistemas de saberes e praticas disciplinares implementados sob o pre-
texto da construgao do Estado-nacdo. O Estado pés-colonial persuadira
os africanos de que a finalidade das independéncias consistia, entre
outros, na “unidade nacional” e no progresso econémico® e também
de que, para orientar as sociedades no sentido das finalidades apresen-
tadas como a derradeira palavra da iniciativa politica, o tnico vector
privilegiado seria o partido tinico. S6 ele poderia salvaguardar a socie-
dade dos efeitos de explosao e implosdo e estruturar a nagdo, refrear
as forgas de dispersao e subordinar as “identidades de contrabando”
(designadamente, as ordens étnicas), sendo que o objectivo tiltimo seria
a produgdo de uma sociedade unida. Tais consideracdes fundavam-se
num impensado: ou seja, por um lado, para construir o Estado-nacio
seria necessario que o Estado pés-colonial “modernizasse” e “civili-
zasse” a sociedade e, por outro, teriam de existir a possibilidade e a ne-
cessidade praticas de aboh’r os conﬂitos de diversas naturezas que carac-
mltologla de _,umasuctedadejem conflitos, reconciliada c0n51go mesma
e pacificada®.

A \ outra mitologi constitui a base dos_igggngid&parndo tnico

remonta ao emonta ao periodo das independéncias. Na época, pensava-se que bas-

mwnumﬂon frola-16 para acelerar a transformagao

das sociedades, economias e culturas africanas. Tal como ainda acon-
tece hoje, pensava-s oje, pensava-se que a esséncia do poder era de natureza politi-
ca. O préprio politico era resumido a sua materializacio no Estado - e,
posteriormente, confundido com ela. Assim, o tinico poder imaginavel

veio a ser o poder do Estado. Dado que o poder, o politico e o estatal
2 PACeT €g natado. DAce.gHe @ Potet, o politico.e ©

24.Cf. |.F. Ade Ajayi, “Expectations of Independence’, House of the Academy, Cambridge (Mass.),
Junho de 1981, mimedgrafo.

25. A este respeito, ler as observagdes de D.E. Ashford, The Elusiveness of Power. The African Single-
-Party State, Nova lorque, Center for International Studies Cornell University, 1965, pp.5-6 e 24-28.
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foram amalgamados numa visao tnica e organicista, tornou-se eviden-
te que, no contexto africano, 0 acto de “politizar” foi inevitavelmente
tomado _pelo acto de "procurar praticar o poder do Estado”. Em larga
mednda, Qoder-se agensar que o partido unico constitui uma das me-
diagoes cujo ob;ectwo_g__cl_ggpohtuar a somedade, ou seja, li llberta la

— e,

de qualquer pretensao de “praticar o poder do Estado”. Dai as tentati-
vas que visam o encemmetlm em beneficio de um
numero francamente reduzido de agentes sociais, agregados através de
modalidades muito variadas®. Logo, a restri¢io da faculdade de politi-
zar conferiu jeitos de tabu ao funcionamento politico e, por conseguinte,
em Africa, 0 acto de ' ‘politizar” tornou-se uma iniciativa perigosa, que

acar?é't—a?ﬁcos de monemauapenaagara tod%aqueles aquema facul-
dade visada nao  visada ndo era reconhecida, mas também para aqueles que, depols
de admitidos no desafio, tentavam contestar as regras do jogo ou a,_terar
q cendrio. No obstante o facto de que o0s partidos Gnicos nao sio os
mesmos em todos os Estados africanos, que ndo assentam nas mesmas
bases e que a prépria génese dos regimes afecta directamente as tra-
jectérias posteriores (tradigdes pretorianas, dimensdo demografica do
pais, descolonizagdo na sequéncia de um conflito armado, ligacdes com
0 sistema internacional ou um dos principais agentes deste tiltimo), é
possivel reencontrar, nas suas praticas e no impensado que os governa,
um ou outro elemento entre os supracitados,
\ Naverdade, em todas as circunstancias se consideraque aaboligao dos
conflit ve ser conseguida reprimindo as diferencas e subjugando as
mwwwm
| \sociedades negras. Também se estima, globalmente, que o pluralismo e
a diversidade constituem “factores nao permissivos” do progresso. 0
fim da iniciativa politica torna-se, assim, a reducao da sociedade ao Um,
sendo que este projecto disciplinar é implementado pelo Estado.
Quanto ao que, de agora em diante, se designara o “desenvolvimen-
to", este pode ser “contingenciado”. Por outras palavras na emissao de
“produtos acabados’, alguns dos seus “géneros” podem ser alvo de um
adiamento. Se a dimensao “econémica” contribui para que ndo se questio-
ne a urgéncia, as demais dimensoes (cultura, politica) podem “esperar”,
sem que dai resultem danos para a sociedade. E a partir deste tipo de
) imaginagao histdrica - inspirada em velhas crengas leninistas e de pos-
turas rigidas - que os indigenas tentam, desde a década de 60, enfrentar

26. PF. N'Gayap, Comeroun. Qui gouverne?, Paris, L'Harmattan, 1983, demonstra que pouco mais de
um milhar de pessoas partilham as posi¢des de poder e influéncia, num pais com a dimensio dos
Camardes. Esta mesma elite — que, simultaneamente, agrega a maior parte das posigoes de acumu-
lagdo - tece actualmente as suas proprias teias de interesses que limitam imensamente as taxas de
circulagio (entradas, saidas) e lhe conferem uma autonomia relativa, em relacio a sociedade local
eao campo Internacional.

6. O princlpio autoritirio 111



os desafios que o regresso a si mesmos pressupde. Hoje em dia percebe-se, a
pouco e pouco, que o imaginario fusional que tenta disfarcar este défice
intelectual se desvaneceu quando confrontado com o real e que todas
estas velhas certezas estao prestes a estilhagar-se.

A dimensao politica do mal~

Sabe-se que, sob pretexto de garantir a seguranca do Estado, se ofi-
cializaram intimeras restri¢des as liberdades fundamentais®. Para dis-
simular as clivagens e os conflitos que dilaceram as sociedades locais, os
beneficidrios indigenas da vulnerabilidade africana no campo interna-
cional recorrem a artificios ideologicos, em nome dos quais se opera a
procura hegeménica ou a marginalizagdo dos agentes indesejaveis. Por
conseguinte, para encerrar o espago onde se desenrola a luta pelo agam-
barcamento das migalhas que caem da mesa dos paises ricos (ou que
sdo deixadas no local para alimentar os escravos), restringiram os direi-
tos civicos e a capacidade eleitoral dos “cidaddos”, Simultaneamente,
abriu-se o caminho para uma situagao de “sobreaquecimento politico”,
propésitos ou condutas banais (indumentéria, uso de barba, delonga
no aplauso em discursos oficiais, recusa em ostentar o uniforme dos
militantes do partido (inico, relato de alguns tipos de sonhos, etc.)
que, a qualquer momento, podem ser interpretados como sinais
de dissidéncia. Esta ideologia do “todo politico” permite aumentar
desmesuradamente as nogdes de “subversao” ou “atentado contra a
seguranca do Estado” - condigao necessaria na dptica do formalismo
juridico préprio aos regimes autoritirios - para perseguir os reais
opositores, ou os supostos, e proceder a execu¢des sumarias, caso ne-
cessario. Os orcamentos destinados a repressao foram aumentando
a medida que as tecnologias que lhe eram inerentes se iam sofisticando

27.Iniimeros estudos antropolédgicos demonstraram como, numa série de sociedades africanas, a
categoria do "mal” serve para proferir os diversos processos sociais e mecanismos estruturais que
blogueiam o acesso do individuo 4 sua plena capacidade social (full social capacity). Logo, o “mal”
traduz o potencial “anti-sacial” que, para cristaliza-lo, exprime a ideia de “feitigaria” A titulo de
exemplo, ler |.P. Kiernan, “The “Problem of Evil" in the Context of Ancestral Intervention in the
Affairs of the Living in Africa”, Man, vol. 17, n.2 2, 1982, pp.287-301. Ver também, e a propdsito da
distingdo entre "sofrimento” e “mal” (sendo que o iltimo tem maior conotagio de injusti¢a e su-
premacia estrutural), C. Geertz, "Religion as a Cultural System”, in Anthropological Approaches to the
Study of Religion, Londres, Tavistock, 1966, Para uma tradugiio concreta desta categoria nos idiomas
politicos e religiosos, cf. N. Etherington, Preachers, Peasants and Politics in South East Africa,
1835-1880, Londres, Royal Historical Society, 1978,

28, A titulo de exemplo, ler "Kenya: The Politics of Repression”, niimero especial da revista Race and
Class, 24 (3), 1983,

29. Para uma apreciagao sensivelmente diferente dos processos eleitorais na Africa negra, ler EM.
Hayward (ed.), Elections in Post-Independent Africa, Boulder, Westview Press, 1987,
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progressivamente*’, Nos chamados campos de “reeducagao’, extrairam-
-se “confissoes” inverosimeis aos prisioneiros e despedagou-se o corpo e
o espirito dos que tentavam fugir 3 decrepitude intelectual e ética dos
poderes pos-coloniais®,

No cerne de tal violéncia institucional, em conformidade com a violén-
cia colonial (e que os observadores, incluindo os mais perspicazes, tei-
mam em negar ou ocultar para nao comprometerem o0s seus interesses
imediatos), o terror infligido indigena ao indigena, desde o fim das
colonizacbes directas ricanos duvidarem de si mesmos. Esta
duvida, radical, é dramatizada por um alargamento indefinido do poder
do Estado cuja auséncia de fronteiras claras e controlo est4 na origem
de detengoes sem julgamento, massacres de individuos sem defesa ou
recurso”, da condenagao dos opositores ao exilio em paises onde sio
diariamente alvo de desprezo, racismo e humilhagao. 0 espancamento
dos que nao tém poder; as interminaveis operagoes de limpeza nos bairros
de lata famintos e doentes, a delagio como forma de sobrevivéncia, os
crimes de toda a espécie, o trafico das “ajudas” estrangeiras, a humilha-
¢ao infligida as mulheres e aos trabalhadores rurais e a pretensao dos
poderes para a veneragdo de um culto do divino® constituem alguns dos
acontecimentos culturais de maior relevo das sociedades africanas contem-
poraneas. Na medida em que langam uma cortina de fumo obscura
sobre a necessidade das lutas pela independéncia e abrem caminho
para a ideia de que, afinal de contas, talvez fosse preferivel a colonizagio,
" de uma maneira muito particular a inteligéncia africana da

“provocam’
actualidade.

30.Consultar a obra de 0. Marenin, "United States Aid to African Police Forces: The Experience and
Impact of the Public Safety Assistance Program’, (s; s.d.) mimedgrafo. Esta assisténcia também
provém dos paises da Europa Ocidental e de Leste, da Uniio Soviética e de Israel, e até de Marrocos,
quer se trate da "guarda pretoriana” ou de instrucio para a sofisticagdo dos métodos de tortura.
31.A maior parte das praticas ocorre em locais sinistros que as autoridades tentam camuflar com
apelagdes aparentemente neutras e até académicas (centro nacional da investigagio e da docu-
mentacdo, centro de investigacdo, de andlise, de prospecgao, divisdo especial, etc.). No entanto, o
povo nao se deixa enganar, pelo que lhe atribui outras designaces: Golgota, Gethsemane, Calvério,
Babilénia, etc. Ler “Mon calvaire au CN.RI, Centre National de Recherche at d’Investigation’,
Info-Zaire, n.2 41, 1984.

32.Para um exemplo de um caso extraordinério, of, Massacres de Katekelayi et de Luamuela. Enquéte
effectuée par une équipe interdisciplinaire de patriotes zairols, Kinshasa, Abril de 1980, mult,, 48
paginas. Importa lembrar os massacres de Dolé (no norte dos Camardes, 1979) ou outros que tam-
bém ocorreram noutros paises africanos, De facto, sob o pretexto de que a coercio nio explica tudo,
muitos “africanistas” tém tendéncia a ocultar sistematicamente a magnitude das tecnologias dis-
ciplinares (policia, prisdes, esquadras, controlos diversos, operagdes de controlo de identificacio
segundo o qual o individuo deve estar munido de uma série de documentos: bilhete de identidade,
cartio do partido \inico, cartio de eleitor, titulo de identificacdo fiscal, requisicées diversas) e os
dispositivos de punicio, no seio dos quais os agentes africanos actuam. Basta considerar as lingua-
gens inventadas pelos préprios indigenas para “nomear” estas realidades para avaliar o peso que
estas exercem na constituigio das simbélicas e das praticas sociais,

33. Para um estudo de caso, ver C. Toulabor, Le Togo sous Eyadéma, Paris, Karthala, 1986,
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e a derrocada dos grandes mitos que, logo ap6s as independéncias, visa-
vam mobilizar os indigenas, geraram um periodo de stress ideologico,
cinismo e incredulidade popular perante as QgWs_gi_@@g;dos
pWiaiS“. 0 politico e as linguagens que o sustentam sao
desacreditados®. O momento pés-colonial assistiu ao crescimento dos
poderes africanos que se alimentavam do seu proprio medo dos con-
flitos. Dado que ndo os queriam enfrentar por outra via, que nao a ma-
nipulada pelo partido tinico e pelos regimes autoritarios, proibiram-se de
geri-los de tal maneira que emerge publicamente a possibilidade de uma
pluralidade de proposigoes que se criticam e interpelam entre si. Por
conseguinte, foram obrigados a tomar decisdes sem conhecimento de
causa sobre questdes que nio se resolvem com base no simples recur-
s0 a coergdo e violéncia. Na maior parte dos casos, a “unidade nacional’,
postulada como um dos motivos iiltimos da independéncia, resultou na
negacio das diferencas, clivagens e singularidades. Por conseguinte, as-
sistiu-se progressivamente ao aparecimento da tentacao, por parte do
Estado, de programar as necessidades da sociedade, inclusivamente
contra os seus proprios interesses. Em iniimeros casos, a aventura mili-
tar ou a vicissitude da insurrei¢io constituiu a Gnica possibilidade de
que os individuos dispunham para modificar as orientagdes, actividades
l e governos.

0 recurso 3 unanimidade e a aprovacae-como regra decisoria, inicia-
tiva intelectual e modo de “participagao” politica deixou o caminho aberto
para uma personalizacao excessiva do paderque sugere a omnipresen-

¢a da figura e do nome dos Chefes de Estado nos locais publicos (nomes
dasTuas, avenidas, estadios, grandes pracas, medalhoes de “destaque”
do dia-a-dia governamental, excertos dos discursos que acompanhavam
forgosamente qualquer discurso publico, efigies nas notas bancarias,
evocacdes na radio no inicio e no fim das grandes emissoes, hinos asua
gloria antes dos noticiarios, etc.) até aos recessos da vida privada. Por
tras de tantas designagoes portentosas como a “unidade nacional’, o
“desenvolvimento autocentrado”, a “autenticidade africana”, a "renova-
¢3o nacional” descobre-se, progressivamente, que o Estado pés-colo-
nial é investido por alguns grupos de interesses, até no exacto momento
em que se apresenta como responsavel pelo derradeiro destino das
sociedades.

l A faléncia dos regimes que pretendiam “conceder a salvagao” ao “povo”

34. Sobre alguns aspectos do cinismo, ler FM. Hayward, “Rural Attitudes and Expectations About
National Government; Experiences in Selected Ghanaian Communities”, Rural Africana, n.? 18,
1972, pp.55-56.

35. Ler C. Toulabor, “Jeux de mots, jeux de vilains. Lexique de la dérision politique au Togo’, Politique
africaine, n.? 3, 1981, pp.55-71; e C. Dubuch, "Langage du pouvoir, pouvoir du langage”, Politique
africaine, n.® 20, 1985, pp.44-53,
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Além da opacidade desta retérica, cujo resultado, entre outros, foi o
aumento da capacidade de cinismo e de incredulidade popular, ha que
ter presente as terriveis injustigas que se desenvolveram apos as coloni-
zacoes directas. De modo desigual, grupos restritos apropriaram-se dos
discursos disponiveis, deixando a maior parte da populagao num estado
de doenga crénica e fome. O dlibi da "subversao” permitiu condenar a

|recluso a maior parte que pensavam de “modo diferente”. Muitos
intelectuais foram obrigados a entrar na linha, remeter-se ao siléncig e
'cgrﬁg@_ar-se ou, caso contrario, a seguir a via do exilio. Brutalidades
policiais, abusos administrativos, intimacdes a prisao domiciliaria, degre-
do, retencao dos salarios - toda essa violéncia e essas diversas formas
de flagelacdo no dia-a-dia geraram um estado de psicose e inseguran-
ca e aceleraram o naufragio da “sensibilidade juridica’, sem, por isso,
apagar os sonhos de justica entre as popula¢des. O funcionamento dos
tribunais afastou-se consideravelmente dos padrées minimos que -
inclusivamente sob o regime assassino do colonialismo - tinham con-
seguido garantir assomos de direitos ao povo e reconhecer a presuncao
I de inocéncia a maior parte dos incriminados. A cavalgada pds-colonial
resultou na destruicdo de um elevado nimero de vidas humanas.
0 desgaste do sentido ético foi de uma amplitude que nem o proprio
colonialismo pudera alcangar. O desvio dos bens subsidiados pelnf_dsftqdo

——— T WS —— S P r3 . = e .

e 0 seu escoamento nos mercados paralelos suscitou situagoes nas quais

ja nao existe qualquer ligagao racional entre o trabalho, o saldrio e os

rendimentos. A subversao dos valores é tal que aqueles que trabalham
‘_'E"._:h‘-‘_". . -~ 3 - -

mais sao os que menos auferem. Nestas circunstancias sao muitos os

indigenas a deixar de pensar a “propriedade publica” como sua, ndo a

considerando mais do que uma fonte privada de aprovisionamento e
uma forma de participar nos tréficos. O Estado africano independente
transformou-se numa fabrica de decretos, portarias e regulamentos aos
LM'_'________—'—'—'_'_'-_"'"'—‘_ —

que's3 emente contornados ou abertamente espezinhados,
Na sua obstinagao em regular a sociedade através da violéncia submeteu
0 indigena a um controlo burocratico anestesiante. Em muitos paises, 0
tiltimo s6 vive sob “autoriza¢ao”, pelo que qualquer tomada de iniciativa
exige que esteja munido de um impresso (pericia, certificado médico,
declaracdo de honra, carta de acompanhamento, texto de recomenda-
¢io, titulo de missdo, certificados diversos). Nestas condigoes, como
se pode estranhar a emergéncia de uma cultura da_irresponsabilidade
e doponcio-pilatismo? A medida que o volume das "directivas” e das
“instrucoes” aumentou, mais o indigena se esforcou por articular meios
que lhe permitissem escapar por entre as malhas da rede, explorando as
instituicdes oficiais para fins particulares. O que resultou numa queda
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! drastica da credibilidade, da autoridade moral do Estado e da sua
capacidade de impor respeito e autoridade. As inumeraveis leis sobre a
censura apenas se traduziram por uma imprensa indigesta, pouco repre-
sentativa da criatividade das sociedades africanas, mas exemplificativa
da vontade dos governos de inculcar nos dominados um habitus autori-
tdrio, incorrendo no risco da ruina intelectual do continente.

Para além da farsa que representa o culto da personalidade dos déspo-

l tas negros, a pretensio do Estado de fazer admitir - se necessario recor-

i rendo a violéncia - que “toda a verdade vem de cima” foi ridicularizada

e recebida com cinismo. Néo foi capaz de bloquear o indigena na sua

aspiracio de seguir o seu préprio caminho, elaborar as suas proprias

verdades em fungdo da ideia preconcebida que consiste em evitar, con-
soante a natureza dos interesses, qualquer controvérsia frontal com um

Estado que nio hesita em atirar sobre manifestantes desarmados. Analis-

tas desatentos chegaram a conclusao de que o indigena adoptava uma

atitude passiva, dotada de um fatalismo que tenderia a validar, de facto,
longos séculos de supremacia e uma larga tradi¢ao de servidao e humilha-

gdo, Importa realcar o facto de que, perante uma economia_do _poder
cWﬁgosa e portadora de potenciais desastres, as formas de
resisténcia se tornaram mais sofisticadas e complexas do que no passa-
do, estendendo-se desde a evitagao a simulagdo, do comprometimento
selectivo ao confronto WMCM
calculada 3 falsa adesao. Em suma, tal como acontecia na época colonial,
|o'indigena faz uso de todos os recursos ilo que se deve designar
a mncigﬁmm’ﬂm a indisciplina. Sem descartar o peso das
coristrigoes externias, a paralisia da produgdo econdmica e o enfraquecimento

geMctor humano’, abordados ao longo desta reflexdo, também

estavam associados a estawfﬂ&em
s gestGes colonial € pos-colonial das Soctedades africanas. A delinduér
cia do Estado gerou uma cultura do desembarago e do salve-se quem
puder e um declinio da identidade cidada em toda a parte. Esta situa-
¢ao persistira enquanto ndo forem criadas condigdes para uma trans-
formacao da economia e das relagoes sociais. Ora, de antemao, uma
tal transformagdo pressupde um degelo politico e intelectual, a plena
reabilitacio politica e a legitimagao do conflito, num ambiente no qual o
indigena pode manifestar abertamente as suas preferéncias e os seus
interesses, organizar-se para defendé-los no ambito das regras do jogo
que assim o permitem. Mas, enquanto existirem estruturas e praticas
que confiram ao poder africano um rosto desumano, brutal e assassino
os nativos nada devem esperar de regimes indigenas das tradi¢oes de
liberdade e respeito pela vida que, por vezes, vivenciaram durante a sua
longa historia.
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Alonguei-me propositadamente sobre estas questdes porque ninguém
as evocara em nome do indigena. J4 sugeri que a investigagao “africanista”
fracassou em admiti-los como “objectos” de pleno direito da sua reflexao,
sob o pretexto de que a violéncia e a coergdo nédo explicam tudo®. Ora,
os préprios indigenas “nomeiam” estes “objectos’, encontram-nos nos
seus sonhos, deparam-se com eles diariamente. Por conseguinte, estes
“objectos” fazem parte do espago no qual se deslocam e intervém en-
quanto variaveis determinantes nos seus calculos e na forma como se
constituem operadores histéricos. Os fenomenos associados ao medo
e a inibigdo impdem ao indigena a necessidade de avaliar tudo, tanto as
intengdes quanto os gestos, de tal modo, que nunca se revelam publica-
mente sob um angulo que dé azo a uma interpretagao que nao esteja de
acordo com os cdnones estabelecidos. O tipo de malhagem das socie-
dades pos-coloniais ndo é apenas de teor fisico (barragens rodoviarias
consecutivas, controlo cerrado da circulagdo das pessoas através do racio-
namento de titulos como o passaporte, censura dos jornais, destruigao
de livros e autos-de-fé, etc.) e afecta também as estruturas e os quadros
mentais, locais de constituicao simbdlica por exceléncia.

Por conseguinte, as tecnologias de disciplina e punigao aplicadas nas
sociedades pés-coloniais informam o politico. Para o efeito, deveriam
ser integradas como variaveis de pleno direito de qualquer reflexdo que
tenha por objecto privilegiado a Africa negra. E porque tais varidaveis
estio relacionadas com a forma como o indigena manifesta os seus medos,
constréi os seus refigios ou assinala a sua rejeigao e desaprovacao, ele
integra-as como dimensdes constitutivas do seu equipamento mental,
E relativamente a esses “objectos” que constroi as suas estratégias de
evitacdo, privilegia os estratagemas a acareacao e prefere a “retirada’
0 “descompromisso” e o “péncio-pilatismo” ao confronto. Estes “objec-
tos” também forgam a eclosao das definigdes reducionistas do protesto
social para contemplar também o conjunto das préticas “poncio-pilatis-
MMMW&S% formas de evasao)

latraves as quais o indigena transmite o seu siléncio e manifesta o seu
desacordo, as manifestacdes, motins, rebelides armadas constituem
episodios isolados ou momentos de cristalizagdo de um conjunto de
acontecimentos anteriores”. Nao restam duvidas de que a explosdo da

36. Logo, so objecto de uma atengio cientifica em outros dominios culturais e historicos. A titulo
de exemplo, ler M. Taussig, "Culture of Terror. Space of Death. Roger Casement’s Putumayo Report
and the Explanation of Torture’, Comparative Studies in Society and History, vol. 26, 1984.
Considerar também os esforgos que visam apreender o "mal” enquanto categoria de pleno direito
da investigacao antropolégica e politica, Cf. Arden R. King, "The Anthropology of Evil’, Wiscounsin
Sociologist, 24, 1, 1987, pp.44-48.

37. A histéria africana esta povoada destas praticas de "descompromisso” da sociedade em relagao
4s formas de poderes autoritarios. A titulo de exemplo, ler ]. Fernandez, "The Affirmation of Things
Past: Alar Ayoung and Bwiti as Movements of Protest in Central and Northern Gabon', in R. Rotberg e
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piedade popular esta associada as formas de flagelagio fisica e mental
referidas anteriormente. Nestes contextos, nos quais os poderes geram a
inseguranca e a desordem com o objectivo de se imporem as sociedades
que os encaram com indiferenca, as praticas clientelistas e patrimonialis-
tas traduzem uma necessidade de protecgao por parte dos dominados.
A corrida indigena aos espagos de devogao e misticismo exprime essa
mesma preocupagao de se colocarem sob uma égide sobrenatural, para-
lela a necessidade de encontrar um idioma adequado a essa inscrigao,
num campo de for¢as que alegadamente deve contrabalancar as incerte-
zas do mundo profano.

Par outro lado, no momento em que a teologia crista passara do interesse
pela etnologia a situagao antropoldgica actual, certamente que se depa-

rara-com as questoes anteriormente f@@?ﬁw
Mwﬂwwwmm
historia concreta domusso tempo, pois € essa a historia com a qual se
depara o indigena, A partir de entdo, é no seu amago que se esculpe uma
parte essencial das suas ideias sobre o mundo, a politica, a natureza do
sujeito humano e divino.

Também sera nesse cerne que essas mesmas ideias serao postas em
causa, A inflagdo do maravilhoso e o aparecimento de novas formali-
dades religiosas, observadas em Africa, formulam uma interrogacio cru-
cial para a “revelagao” crista: como imaginar ou conceber que o seu Deus
nao tenha sido capaz de salvar os indigenas nas circunstincias histéri-
cas que constituem a escravatura, a colonizacao e tudo o que estrutura
0 acontecimento pés-colonial? O desenfreamento da piedade popular no
continente sanciona uma longa trajectoria, marcada pelas sucessivas

derrotas do Deus dos cristios e pela sua incapacidade de compreender
e assumir o testemunho da negagao radical da humanidade do negro na
historia recente do nosso mundo. Nestas circunstancias, o “discurso te-
olégico negro-africano” é chamado a formular-se num contexto no qual
a propria coeréncia e o sentido da linguagem relativa a esse Deus sdo
sub-repticiamente postos em causa. Na medida em que ndo se trata de
uma mera crise de legitimacdo, e em que é a capacidade desse Deus

de significar que esta em jogo, o “discurso teolégico negro-africano” ja

A. Mazrui (eds.), Protest and Power in Black Africa, Oxford, 1970, pp.427-457; Al Asiwaju, "Migra-
tions as Revolt: The Example of the Ivory Coast and the Upper Volta Before 1945", Journal of African
History, 17, n.2 4, 1976, pp.577-594. Ler também o capitulo 5 da obra de A. Isaacman, The Tradition
of Resistance in Mozambique, Berkeley, University of California Press, 1976. Neste sentido, interpretar
o estudo de M. Mveng-Ayi, “Note sur I'émigration des Camerounais a Fernando-Po entre les deux
guerres mondiales”, Abbia, 23, 1969, pp.34.43.

38, Ler a declaragdo do Simpésio de Conferéncias Episcopais da Africa e de Madagascar, “Justice et
évangélisation en Afrique”, Documentation catholique, n.? 1 818, 1981, a par da "déclaration sur la
violence en Afrique’, Documentation catholique, n.2 1 733, 1978; e também a “déclaration du Comi-
té Permanente sur la violation des droits de 'homme", Documentation catholique, n.® 1722,1977.
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nao pode evitar interrogar-se acerca da relacdo entre a divindade desse
Deus e a humanidade do indigena. Pode considerar-se que, se a inteligi-
bilidade da linguagem a propdsito desse Deus tende a ser quebrada, tal
ruptura nao é acidental. Deve ser ponderada no contexto da incapa-
cidade das igrejas de dar testemunho do caracter radicalmente negativo
do acontecimento pés-colonial e, a partir daf, reconfigurar o seu conceito
de Deus e do humano. Pelo facto de se tratar de igrejas e teologias indspi-
tas a este acontecimento, elas nao souberam “nomeé-lo”, “narra-lo” ou
comprovar as suas particularidades®. Numa tentativa, a viva forca, de
serem igrejas e teologias “apoliticas”, esqueceram-se de analisar a experién-
cia humana do indigena, enquanto experiéncia sociopolitica. Por con-
seguinte, arriscaram-se a nada evocar e a significar muito pouco. Logo, e
a partir do momento em que elas mesmas o proclamam, como poderiam
dar testemunho da recordagio e da esperanca de liberdade, tal como
sao articuladas por aquilo que, na sua prépria linguagem, se intitula “a
morte e a ressurreicao de Jesus”?,

39, Para uma abordagem do conceito de “testemunho” com base no Nove Testamento em relacao
ao "julgamento de Deus com o mundo” (sendo que a condenaciio e 4 execucio de Jesus constituem
0 ponto culminante deste processo), consultar AA. Tries, The New Testament Concept of Witness,
Cambridge, Cambridge University Press,

40, Para F. Eboussi Boulaga, "A paixdo e a cruz representam primeiro a violéncia sofrida e injus-
tificavel (...) (S3o também) o julgamento, a condenaciio e a execugio de um homem que se en-
contra indefeso e sem recurso perante o poder politico, os interesses religiosos, a indiferenca ou
a cobardia das massas. E sacrificado para tranquilidade de todos e de cada um’, in Christianisme
sans fetiche. Révélation et domination, Paris, Présence africaine, 1981, p.147. Para outras releituras
africanas da execucao de lesus, c.f. |.-M. Ela, Le cri de 'homme africain, Paris, U'Harmattan, 1980; e
Ma foi dAfricain, Paris, Karthala, 1985 (designadamente, o capitulo intitulado "Dieu est-il neutre?”.
Ler também A. Nolan, Prendre parti, doc, pol, s.l.; 5.d. (19857).
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7. A politica
em tempos de miséria

0 presente capitulo assenta na ideia segundo a qual o indigena ndo
adopta uma atitude passiva perante as tecnologias disciplinares as
qﬁi@w&ﬂej‘mn produz contra-saberes praticos e, ao
QW_—%W&&E&EMI de construgao
hegeménica. Prosseguirei a reflexdo debrugando-me longamente sobre
as configuracgdes que %MW%M'
-colonial e em tempos dé miséria. O tltimo capitulo tentard compendiar
os problemas "amotinados" ao longo de toda a discussao e apresen-
tara algumas das possibilidades histéricas que, apesar do insucesso

aparente, oferecem uma nova margem de manobra ao vector cristao na
Africa negra.

Em primeiro lugar, comer:

As reflexdes do capitulo anterior tendiam a demonstrar que os poderes
pos-coloniais j&4 ndo podem almejar qualquer tipo de legitimidade
governando constantemente através de medidas de excepgao®. Por
conseguinte, subentendi que o desafio actual consiste em habilitar os
sistemas politicos africanos a utilizar as liberdades fundamentais do in-
digena como uma mais-valia, um recurso ao servigo dos objectivos que
proclamam. Insisti no facto de que, ao longo dos tiltimos anos, fomentaram
sobretudo focos de desordem, alimentaram as causas das injusticas e
revoltas proporcionando, assim, as poténcias estrangeiras um pretexto
para limitarem as margens de autonomia ja precarias nas sociedades
locais®. Assim, no caso especifico do continente negro verificou-se que,
1_.Fat;o um empréstimo da expressdo a obra (actualmente esgotada) de B. Joinet, Tanzanie. Manger
d'abord, Paris, Karthala, 1981,

2. Para um estudo de um caso de terror, cf. T.D. Williams, Malawi: The Politics of Despair, Ithaca, N.l,
Cornell University Press, 198, 1978, capitulo 7, designadamente.

3.0 exemplo mais caricatural desta intervencio € o das guerras neo-coloniais que a Franga travou
frequentemente na Africa negra. Se, antigamente, estas expedig@es - cujo unico objectivo consistia

em assegurar a manutencio no poder de alguns tiranos negros postos em causa pelos seus stbditos
- passavam despercebidas no rescaldo das independéncias, o mesmo ja ndo acontece hoje em dia.
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em vez de fomentar os processos de produg¢ao de riquezas e de redugao
dasdificuldades doindigena (dificuldades que se agravamalongo prazo),
o principio autoritdrio bloqueava-os. Este bloqueio tornou-se dramatico
por conta de dois factores que se traduzem, por um lado, pelo aumento
exponencial da sociedade e da sua habilidade para resistir as pretensoes
hegemoénicas do Estado pds-colonial; e, por outro, pelo contexto global
de pentiria e miséria que, agravado pelas constrigdes internacionais,
reduz a margem de manobra dos regimes africanos e, em termos criti-
cos, formula o problema da partilha do poder e das riquezas®. O facto de
que a sociedade pode ganhar consisténcia no exacto momento em que
o Estado nao se consegue desmarcar do principio autoritdrio promove
o0 aparecimento e a multiplicacdo das zonas de confronto (simbélico ou
material). A recusa do Estado pos-colonial em admitir a existéncia de
um cnntralmlarwc:w poderea sua aversao em ‘compactuar” e “ne-
gociar”com a criatividade da sociedade levaram a que, tendencialmente,
a gestao ) da violéncia se venha a tornar um dos problemas culturais mais
iminentes de Africa em finais de século. Tal como observava, a validade
destas questdes ainda ndo é reconhecida no campo da reflexdo sobre
Africa®. Ha quem afirme que o autoritarismo, confessado ou de facto,
observado nas diversas partes do espaco africano, se alimenta de substra-
tos culturais indigenas que o principio colonial e a sua pratica ndo reac-
tivaram,

O regresso do indigena a si mesmo (a independéncia) veio dramati-
zar o que, até entdo, permanecera latente, sendo que, alids, as tnicas

4. Muitos estudos demonstraram o fosso existente entre aqueles que trabalham e produzem e
aqueles que "administram”. Cada vez mais se acredita que as crises agricolas que marcam as socie-
dades africanas neste final de século s3o o resultado de politicas de espoliacéo do trabalho rural ao
longo de vdrios anos. Entre outros, ler os exemplos concretos de S.G. Bunker, Peasants Against the
State. The Politics of the Market Control in Bugisu, Uganda, 1900-1983, Urbana e Chicago, University
of lllinois Press, 1987, Ler também o numero especial de Politique africaine, 14, 1984, dedicado
ao tema “Les paysans et le pouvoir en Afrique”. Sobre o contexto global, cf. B. Sutdiffe, "Africa and
the World Economic Crisis”, Paper for the Review of African Political Economy, Conference on "The
World Recession and the Crisis in Africa’, University of Keele, Setembro de 1984, Relativamente aos
mecanismos internacionais de regulagio economica, ler G.K. Helleiner, "The IMF and Africa in the
1980's", Canadian Journal of African Studies, 17, 1, 1983, No que concerne a divida em particular,
ver K. Krumm, The External Debt of Sub-Saharan Africa; Origins, Magnitude and Implications for
Action, Washington, Banco Mundial, Staff Working Papers, n.? 741, 1985; T. Parfitt, S. Riley, “The
International Politics of African Debt", Political Studies, vol. XXXV, n.? 1, 1987, pp.1-17; e |.B. Zuly,
5.M. Nsouli, "Adjustment Programs in Africa’, Finance and Development, 21, 1, 1984,

5.No entanto, ha muito tempo que a teoria politica se dedica ao estudo das relagbes entre a
definigdo dos interesses e a adequagio entre uma demanda realista dos mesmos e a ética dos
métodos implementados para alcangar esse fim, Para uma discusso recente, consultar a obra de
FE. Oppenheim, “National Interest, Rationality and Morality”, Political Theory, vol. 15, n.2 3, 1987,
pp.369-389. Estas discussbes, que dizem respeito as relagdes internacionais, podem alargar-se as
relagies internas, A titulo mais global, ler Amarty Sen, B. William (eds.) Utilitarianism and Beyand,
Cambridge, Cambridge University Press, 1982; e RT. De George, The Nature and Limits of Authority,
Laurence, University Press of Kansas, 1985.
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experiéncias de "liberalizagao” tinham sido impulsionadas pelo Estado
colonial e quando os dirigentes negros assumiam o poder, apressavam-se
de imediato a dar-lhe fim. As bases econdmicas das sociedades pés-co-
loniais, as estruturas familiares, o pe rigacoes comunitarias,
0s_preconceitos étnicos, o fraco nivel de escolaridade e as constrigoes
politicas internas ou ligadas ao ambiente internacional militaram contra
a emergeéncia de uma cidadania individualista, que constitui a base de
DMW histérica que da
origem a concertagao politica actual imporia, mesmo que temporariamente,
uma fase prolongada durante a qual o caricter autoritario do Estado se
faria sentir. O que se simplifica através da designacao “cultura africana”
seria o proprio vector e factor de legitimagao do principio autoritdrio.
De qualquer modo, a autoridade dita “moderna” seria, neste caso, um
fenomeno demasiado recente para que se tenham escrupulos em rela-
¢do A ética na qual se baseia o seu exercicio. Nesta fase do seu “desenvolvi-
mento”, os indigenas ndo poderiam prescindir do exercicio de um poder
no estado bruto, pelo que o Estado, como que por necessidade, deveria
tentar ser reconhecido como o principal agente de “civilizagao” da socie-
dade. A opcdo dita “democratica” s6 sera exequivel a partir do momento
em que se tiver alcangado e ultrapassado um determinado patamar de
rendimentos por habitante e um nivel de vida que sdo o unico meio de
torna-la viavel. Por outras palavras, enquanto a estagnagao economica
ou a distribuigdo desigual dos frutos de um crescimento hipotético per-
sistirem nos patses africanos, sera impensavel que o negro possa prescindir
W no estado bruto, dado que, em primeira instan-
cia, tera de satisfazer as exigéncias materiais e alimentares das socie-
dades, antes de corresponder @ outras aspiragdes, supostamente mais
“abstractas, e cuja ligacao a propria tarefa ci_eéfgdy_géo de riqueza nao
sajavisivel. T s

“Tmporta salientar que o panorama no qual se insere a presente argu-
mentacao é fundamentalmente ideologico, mas o estatuto ideoldgico das
respostas apresentadas as questdes em jogo nao é suficiente para des-
qualifica-la. Logo, estas questdes devem ser encaradas com seriedade.
Na realidade, seria errado subestimar ou minimizar a “fixacdo” actual
do indigena nos meios de se libertar da miséria e da pobreza através da
aquisigao dos bens europeus. As lutas pela subsisténcia e a violéncia que
as acompanha estdao em vias de se tornar uma das modalidades culturais
mais pregnantes das sociedades africanas contemporaneas. As formas
especificas de enraizamento ou de rejeigao dos valores de liberdade e
concorréncia, a emergéncia e a consolidagao de um autoritarismo societal

6. Ver as observagies apresentadas sobre o assunto por |.-P. Chrétien, "L'alibi ethnique dans les
politiques africaines”, Esprit, ed. de Julho de 1981
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devem ser compreendidas, em parte, 4 luz destas lutas. Actualmente,
sao elas que mobilizam os africanos de maneira prioritria: por os filhos
na escola para livra-los da condigdo do camponés, aceder a prestacao de
cuidados de satide, dispor de uma estrada para escoamento dos produ-
tos, ter uma escola e um dispensario, possuir uma parcela de terreno e
uma casa na cidade ou na aldeia e, sobretudo, certificar-se de que tém
0 que comer. Na maior parte dos casos, as aspiragoes propriamente
ideolégicas ou estritamente politicas s6 sio inteligiveis a luz destas lu-
tas. Em primeiro lugar, sdo as aspirages materiais - nomeadamente, a
expectativa do alimento - que regem as representacdes, alimentam os
sonhos e determinam as atitudes e os gestos, induzindo escolhas sim-
bolicas e dando origem a construgdo dos idiomas politicos.

Certamente que, de agora em diante, nao se pode explicar tudo recor-
rendo a um determinismo qualquer das necessidades. Aqui, como em
outros lados, nao existe causalidade em tltima instincia. Trata-se sim-
plesmente de precisar que dificilmente se podera considerar a “molda-
gem" politica das sociedades pés-coloniais sempre que se desprezar
o estado de miséria crénica em que vivem, o relativo desafogo ao qual
poderiam aceder, as formas de lutas pela subsisténcia que sdo inventa-
das nesse ambito, bem como as linguagens que permitem formular e
encriptar essas lutas. E em funcio dessas lutas e desse estado de miséria
que pode ganhar sentido um dos lugares-comuns, geralmente apresen-

| tado para explicar o que se passa em Africa: o “tribalismo”, essa ilustra-
¢ao grosseira da indoléncia de pensar as sociedades africanas de outra
forma que nao em matéria de exotismo, e que foi destramente retomada
para efeitos de supremacia interna pelos regimes de partido tinico impul-
sionados pelo principio autoritario’.

7.As reflexdes anteriores, bem como as seguintes, foram elaboradas com base nos trabalhos dis-
poniveis sobre este tema. Entre outros, ler Lancyné Sylla, Tribalisme et parti unique en Afrique noire,
Paris, Fondation nationale des sciences politiques, 1977; G.L. Hazoumé, Idéologies tribales et nations
en Afrique, Paris, Présence africaine, 1972; Okwudiba Nnoli, Ethnic Politics in Nigeria, FDF, 1980;
Archie Mafese, "The Ideology of Tribalism’, Journal of Modern African Studies, vol. 1X, n.? 2, 1971,
pp-253-262; R. Lemarchand, “Political Clientelism and Ethnicity in Tropical Africa’, American Fo-
litical Science Review, vol, LXVI, n.2 1, 1972, pp.68-90; N. Chazan, “Ethnicity and Politics in Ghana",
Palitical Science Quaterly, XCVII (3), 1982, pp.169-182; D. Rothchild & VA, Olorunsola (eds.), State
Versus Ethnic Claims: African Dilemmas, Boulder, Westview Press, 1983; Adekson |. Bayo, "Army in
an Multi-Ethnic Society", Armed Forces and Society, 2 {2), 1976, pp.251-272; D.L. Horowitz, Ethnic
Groups in Conflict, Berkeley, University of California Press, 1985, e, recentemente, E. Mbokolo e ).-L.
Amselle, Au ceeur de ['ethnie, Paris, La Découverte, 1986, Entre outros, ler o estudo de |.-PE. Dozon,
La société betd, Paris, Karthala, 1985: e RA, Joseph, “Class, State and Prebendal Politics in Nigeria®,
The Journal of Commonwealth and Comparative Studies, vol. XXI, n.? 3, 1983, E, do mesmo autor,
“Affluence and Underdevelopment: the Nigerian Experience’, Journal of Modern African Studies, vol.
16, n. 2, 1978, Encontrar-se-4 em |-L. Amselle, “Lethnicité comme volonté et come représenta-
tion: A propos des Peul du Wasolon®, Annales ESC, n.2 2, 1987, pp.465-489 um esboco da histéria
do conceito e um estudo de caso que demonstram de que forma a referéncia étnica ¢ elaborada e
legitimada em fungio dos contextos, conjunturas e interesses.
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Pois, a estrutura de jogo - que caracterizei com a miséria e a pre-
cariedade - consiste em saber como mobilizar-se com eficicia para
aceder aos recursos verdadeiramente “raros’, drasticamente limitados
pela estagnagdo econémica do continente. As relagdes de parentesco,
os lagos familiares préximos ou afastados, reais ou “construidos” ainda
constituem uma das bases dinamicas das sociedades indigenas. Nos
contextos de penuria agravada, sao os sistemas de parentesco que
garantem aos individuos a seguranga social que o Estado pds-colonial
nao conseguiu assumir como uma das suas funcdes. Anteriormente,
apontei determinadas vias pelas quais, em vez de proteger, ele “gera
inseguranga™. Ora, em ultima analise, ele permanece o nicleo no qual
se opera a acumulagao ou, no minimo, o “aprovisionamento” dos bens
raros vindos do estrangeiro ou recolhidos a nivel local. Logo, para fugir a
miséria, é necessario estabelecer ligacio com o sistema estatal, de for-
ma directa (através de um trabalho remunerado) ou indirecta (gragas
aos “parentes” que acederam ao sistema e ficaram responsaveis pela
redistribuicdo, podendo o incumprimento do dever de redistribuicio
ser sancionado “simbolicamente”: como acontece, por vezes, com a
“feitigaria”)’. Por conseguinte, os “empreendedores politicos” devem
proteger-se dos seus, assegurando-lhes a redistribuicio, e proteger-se
dos “anti-parentes’, bloqueando-lhes o acesso aos recursos que, como
sao raros, ndo podem ser partilhados infinitamente. Assim, a insegu-
ranga sente-se tanto “no topo” quanto “em baixo™". Aqueles que estao
“no topo” dependem dos seus “parentes” para consolidar a sua posicio.
Mas, para salvaguardar o apoio dos “parentes”, é preciso “dar de comer”.
Frequentemente, “alimentar os seus” equivale a lutar por eles, em seu
nome, pelos lugares colocados em concorréncia a nivel do aparelho do
Estado. Mas, simultaneamente, “alimentar os seus” é “alimentar o ran-
cor” dos “ndo-parentes” porque eles também concorrem pela apropri-
acao dos recursos disponiveis. Em resposta, e para procurar trabalho,
obter um empréstimo, uma licenga ou autorizagio, “aqueles que estio
em baixo” devem encontrar um dos seus que esteja “a frente”, ou seja,

8.E vive, também ele, na inseguranga, Para um estudo de caso, ver M.G. Schatzberg, “The Insecure
State in Zaire: Resistance Within, Resistance Without, Paper given at the American Political Science
Association, Denver, 1982,

9.Para uma abordagem destas questdes em matéria de "andlise das politicas publicas’, cf. D.
Rothchild, “Collective Demands for Improved Distribution”, Paper presented to the Conferance on
“Ethnic Self-Determination and the State Coherence: African Dilemmas’, Bellagio (Itilia), 8-12 de
Junho, 1981. Ler também N. Chazan, “Ethnicity in Economic Crisis: Development Strategies and
Patterns of Ethnicity in Africa”, Galsgow, 15-18 de Agosto de 1984.

10.5. Berry, Fathers Work for their Sons. Accumulation, Mobility and Class Formation in an Extended
Yoruba Community, Berkeley, University of California Press, 1985, salienta a dificuldade existente,
em determinado contexto, em efectuar o tipo de acumulagiio que o capitalismo exige, sendo que o
Estado controla largamente todos os procedimentos que poderiam ser empreendidos para o efeito,
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(1

utilizar as redes adequadas que evitam que alguém seja saqueado por
um “nao-parente”. Dai a constituigdo de um sistema de dependéncia e
reciprocidade no qual os dominantes se submetem aos deveres de
redistribuigdo (caso contrario, sucumbem) e no qual os dominados de-
vem fidelidade aos seus protectores'. E esta imbricagdo de redes de su-
premacia e racionalidades que permite que o Estado seja “minado’, sem
que tal pareca “moralmente condenavel”*, De certa maneira, o sistema
auto-regula-se e a prebenda e o apanagio como que se tornam o seu
modo de funcionamento normal. Aquilo que se deixa “formular” como
“tribalismo” é um idioma, um cddigo que, ao manipular as referéncias
mais dinamicas das sociedades africanas num contexto de miséria, se
torna a linguagem da luta a que os grupos se consagram para aceder aos
recursos raros sob a algada das instituigoes pos-coloniais.

Mas o referente étnico ndao se resume a uma lingua, a irrup¢io colonial
intimou as identidades indigenas a recomporem-se, Essa recomposicao
tem lugar num perimetro internacional onde as sociedades contem-
poraneas sao convidadas a exercer a sua historicidade. A ideologia jaco-
bina que, no caso africano em particular, fomenta o principio autoritdrio,
nao foi capaz de vencer as identidades que a inflagao do discurso sobre
a unidade e a integragao nacional tentou refutar no espago do “contra-
bando". E o que acontece nos paises onde se chegou a negar a existéncia
das etnias. A verdade é que, tal como sugeri anteriormente, o indigena
é forjado por um leque de representagdes miltiplas da identidade. As
pessoas identificam-se com ambientes regionais, independentemente
de serem geograficos, econdmicos, historicos ou culturais. Nao obstante
as aparéncias, a ideologia "nacional” _um verdadeiro declinio, en-

quanto vao emer ovas formas de “cidadania” local, no seio das
———— | e - ey, PR LT g

associacoes de cariz familiar ou religioso € das colectividades de interesses

que fas abandonadas pelo Estado pds-colonial. A

explosao dessas micro-identidades demonstra a posteriori de que forma

as sociedades indigenas o a sua vinganca a0 aos reflexos

-

centralistas do Estado pas-colonial e comprova a dimensao multicul-
tural e multiétnica dos paises africanos. Aparentemente, se a miséria
contribuir para tal, o trabalho das sociedades sobre si mesmas nao dissi-
pa a preocupacao do indigena de se situar no espago e no tempo: dai a

11. Para uma andlise deste tipo de transacgdes em matéria de patrocinio e clientelismo (e sem que
os fenémenos supramencionados se limitem a isso) ver S.N. Eisenstadt, L. Roniger, "Patron-Client
Relations as a Model of Structuring Social Exchange”, Comparative Studies in Society and History,
vol. 22, 1980, pp.42-77.

12.Ler T. Parfitt, “Debt in an Absolutist Kleptocracy: a Zairean Case-Study”, Politics, 6, 1, 1986, A ti-
tulo global, cf. D.]. Gould, ).A. Amaro-Reyes, The Effects of Corruption on Administrative Performance.
Hlustrations from Developing Countries, Banco Mundial, Staff Working Papers, n.? 580, Washington
D.C., 198, 1983.

126 Achille Mbambe Africa Insubmissa, Cnstianssmo, poder e Estado na sociedade pos-colonial




—_—

questao que ele se coloca permanentemente “quem sou eu?”, “quais sdo
as minhas origens?".

Importa realgar que esta mudanga contesta um dos preconceitos evo-
lucionistas no qual se baseia o principio autoritario e que pressupde que,
um dia, a etnicidade venha a ser ultrapassada e que a coeréncia dos des-
tinos individuais e colectivos ganhe forma num Estado forte e capaz de
significar, s6 por si, toda a sociedade. Ora, note-se que os partidos tnicos
nao conseguiram tornar-se fundadores de uma identidade dita “nacio-
nal”. Perante os impasses nos quais resultaram os mitos forjados pelo
Estado pos-colonial sobre a “nagao’, trata-se de constatar friamente que
a identidade étnica ndo desaparecera e que nao sera ultrapassada por
outra identidade, pretensamente totalizante (a identidade dita nacio-
nal), pelo simples facto de que uma néo exclui a outra. E, de acordo com
os contextos, os indigenas continuardo a recorrer a uma ou a outra, de
olhos postos na estrutura dos seus proprios interesses®. S6 as formas de
manipulacdo da referéncia étnica se alterarao, bem como os contextos da
manipulacdo. Dai a necessidade de uma nova reflexdo sobre as diversas
mediagoes que veiculam os interesses dos individuos nas sociedades
pos-coloniais. Logo, provave indigena revela-se portador de
multiplas identidades. Tal multiplicidade de identidades desencadeia
um emaranhado de l6gicas, de articulagdo coerente dos papéis sociais.
A tendéncia para o “localismo”, 0 movimento de redescoberta da aldeia
enquanto espago de militdncia cultural e econdmica'* e as novas formas
de luta social que gravitam em torno de interesses proprios as socie-
dades independentes africanas impdem uma redescoberta da coeréncia
nacional nestas sociedades fundamentalmente pluralistas.

Agora, devo insistir noutro factor que torna ainda mais dramatica a
configuragao do imaginario politico nas sociedades de miséria crénica:
o facto de que, neste caso, o Estado constitui, simultaneamente, o local
de acumulacao e de redistribuigdo dos recursos necessarios a sobre-
vivéncia. O proprio sector dito privado esta dependente do Estado™ e,
para viver e desenvolver-se, requer pontos de fixacdo neste Gltimo. Sao
poucas as redes de acumulacdo que sao totalmente imunes ao poder

13, Ler o estudo muito sugestivo de H. Ayalon, E. Ben-Rafael, S, Sharot, “The Costs and Benefits of
Ethnic Identification’, The British Journal of Sociology, vol. XXXVII, n.% 4, 1986.

14, A titulo de exemplo, ver C. Reboul, "Les associations de village de la Vallée du Sénégal”, Revue
Tiers-Monde, vol. XXVIII, n.® 110, 1987, pp.433-440. Ler também S5.T. Barnes, M. Peil, "Voluntary
Association Membership in Five West African Cities”, Urban Anthropology, vol. 6,12 1, 1977, pp.83-
-105.

15.CF. |. De Wilde, “The Development of African Private Enterprise”, vol. 2, mimedgrafo, 1971. Ver
também ). MacGaffey, Enterpreneurs and Parasites. The Struggle for Indigenous Capitalism in Zaire,
Cambridge, Cambridge University Press, 1988, No que diz respeito i irrupgdo dos “homens de
negocios” na politica, cf. R. Rathbone, "Businessmen in Politics: Party Struggles in Ghana", Journal of
Development Studies, 1X, 3, 1973, pp.391-402.
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publico, que tende a controlar directa ou indirectamente, nio s6 os re-
cursos, como também as modalidades de acesso aos recursos incluindo,
por vezes, aquelas que, a partida, ndo lhe pertencem. Nos casos em que
tal poder nao depende, em (ltima instancia, da aprovagio do "palécio”, a
possibilidade de “fazer negécios” privados esta subordinada a obtengio
de um conjunto de “licengas” que, na prética, obriga os empresarios a
depender da boa vontade do aparelho de Estado (fiscalidade, alfandegas,
diversas autorizagdes). Visto que a maior parte dos recursos disponiveis
esta circunscrita na superficie estatal, o poder piiblico vé-se automati-
camente projectado para o centro de uma concorréncia aguerrida'‘. Na
Afl‘i;:an'lj'_;grjﬁh&i ue controlar o Estado, ou uma frac¢ao do mesmo
(gabinete, servigo, adWﬁWémy significa
controlar, total ou parcialmente, redes de acumulagio. Por isso, os in-
digenas dizem aceder a um lugar, a uma mina alimentar. Na verdade, a
antropologia do Estado africano pés-colonial ndo poderia negligenciar
as linguagens através das quais os préprios agentes nomeiam os objec-
tos com os quais tém contacto, arriscando-se a eliminar o essencial das
formas de consciéncia emergentes. De facto, as nomeagdes ou as pro-
mogoes sdo entendidas como recompensas alimentares: “finalmente,
também nos poderemos comer!”,

Se a gestdo de uma linha or¢amental oferecer a possibilidade de
aceder aos bens publicos, basta posicionar-se ou ser posicionado num
Ou noutro ponto estratégico do circuito de circulagio, acumulagdo ou
afectagdo dos recursos e servir-se de tal posicio para se alimentar, ali-
mentando também os “seus”. E um dos motivos pelos quais, na Africa in-
dependente, alguém pode enriquecer sem ser “empresario” na acepgao
classica do termo. Sem subestimar a natureza de classe?’ subjacente a

16. Poder-se-ia assim explicar o peso das burocracias cuja fungdo, entre outras, é "instalar” e “ali-
mentar” clientes, Sobre o facto em si, ¢f. D.B. Abernethy, "Bureaucratic Growth and Economic Stagna-
tion in Sub-Saharan Africa’, mimedgrafo (sl; s.d.).

17. A paisagem dos analistas em matéria de "classe” aplicada a Africa (quer se trate de afirmar o
Instrumento, matizd-lo ou refutd-lo) é Juxuriante. Em linhas gerais, far-se-4 referéncia aos debates
animados pela célebre Review of African Political Economy. Contrariamente aos anglo-saxdes para
0s quais a batalha com o instrumento de “classe” é incontornével, os analistas francéfonos eviden-
ciam uma inércia intelectual mais profunda, desde que, no final da década de 70, a problematica da
“articulacdo dos modos de produgio” esmoreceu. Para um assomo de despertar recente, ler a edigdo
especial de Politique africaine, "Etat, marchés et classes sociales”, sob a direcgao de . Copans (n.?
26, 1987), bem como a obra co-dirigida pelo mesmo autor, Classes ouvriéres dAfrique noire, Paris,
Karthala, 1987. Para algumas discussdes tedricas e empiricas consultar, a titulo de exemplo, I. Mar-
kovitz, Power and Class in Africa, Englewood Cliffs, N.]. Prentice-Hall, 1977; R. Sklar, "The Nature of
Class Domination in Africa’, Journal of Modern African Books, 1970; R.W. Franke, Power, Class and
Traditional Knowledge in Sahel Food Production, Upper Montclair, 1982; CW.P. Gutkind, 1. Wallerstein
(eds.), The Political Economy of Contemporary Africa, Beverly Hills, Sage Publications, 1976, Mais re-
centemente, ler os trabalhos de M. Schatzberg, Politics and Class in Zaire: Bureaucracy, Business and
Beer in Lisala, Nova lorque, Africana, 1980; e "The Emerging Trialectic: State, Class and Ethnicity
in Africa’, Paper presented to the Conference on Zaire, Department of State, Washington D.C, 24 de
Agosto de 1982, Ler também RA. Joseph, “Class, State, and Prebendal Politics in Nigeria", The Journal
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alguns destes interesses, gostaria de debrugar-me sobre alguns exem-
plos sumdrios do modo como este conflito é vivido,

Evidentemente que as independéncias iniciaram um perfodo de
redefini¢ao dos critérios de acesso a riqueza. Na auséncia de verda-
deiros sectores industriais e, na sequéncia das politicas econémicas as-
sentes na pilhagem dos trabalhadores rurais'® e da nacionalizagio do
mercado, os primeiros anos de construgao do Estado p6s-colonial teste-
munharam a emergéncia, e a consequente inflagéo, das funcées ptiblicas
em detrimento das fungdes propriamente produtivas. Na qualidade de
instrumento politico, os empregos na fungao piblica permitem recrutar
e alimentar “clientes”, comprando simultaneamente a sua complacéncia
e submissdo gragas a saldrios de valor geralmente superior ao das partes
redistribuidas aos “cultivadores”. Evidentemente que sé por si, e aten-
dendo ao estado de miséria, os proprios salarios dos agentes do Estado
sao irrisérios™. Mas a sua fungao estratégica deve-se a outras razoes:
de facto, os salarios constituem um elemento central na reprodugio das
familias. Nestas circunstancias, e na falta de alternativas, compreende-
-se que a luta de cada familia se centre no objectivo de colocar um dos
seus num emprego da fungdo piblica, visto que disso depende a sua
sobrevivéncia. Esta situacao deve-se ao facto, j4 assinalado, de que o
Estado € o principal vector de acumulagdo e que, nessa qualidade, se
tornou o alvo privilegiado das estratégias de enriquecimento e, ainda
mais banais, de sobrevivéncia. Ora, a estagnacdo econémica dos Estados
independentes de Africa conduziu progressivamente ao facto de que os
empregos na fungao publica e os respectivos salarios ndo sao suficientes
para alimentar os individuos. Assistiu-se entdo a eclosdo de uma logica
dita dos “negdcios paralelos”. Em “baixo”, esta légica mobiliza o indigena
na sua luta diaria pela sobrevivéncia que se resume a um imperativo
fundamental: encontrar o que comer (ndo incluindo apenas uma dose
diaria, mas também investimentos em pequenos sectores, a fim de afastar
substancialmente o espectro da miséria e deixar patriménio aos seus)?,

A confusao, nas maos do Estado, de uma série de prerrogativas politi-
cas, economicas, administrativas e policiais transforma-o no ponto de

of Commonwealth and Comparative Studies, vol. XXI, n.2 3, 1983; |.S. Saul, The State and Revolution
in Eastern Africa, Nova lorque, Monthly.

18.Ler os trabalhos de R.H. Bates e, designadamente, Markets and States in Tropical Africa, The
Palitical Basis of Agricultural Policies, Berkeley, University of California Press, 1981. Ver também H.
Bernstein, "Notes on Capital and Peasantry’, Review of African Political Economy, 10, 1977, pp.60-73.
E o estudo de S. Berry, “The Food Crisis and Agrarian Change in Africa: A Review Essay’, African
Studies Review, 27, 2, 1984, pp.59-112.

19, Para discussoes sobre a natureza do salariado em geral, ler . Copans, “Remarques sur la nature
du salariat en Afrique noire’, Revue Tiers-Monde, vol, XXVIII, n.2 110, 1987, pp.315-332.

20.Cf. os exemplos relatados por A. Morice, Les petites activités urbaines. Réflexions d partir de deux
études de cas: les vélos-taxis et les travailleurs du metal de Kaolack (Sénégal), Paris, IEDES, 1981,
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convergéncia das pressoes pela subsisténcia. Logo, a predagio exerce-se
atodos os niveis, Para levar a cabo uma formalidade, obter um documen-
to oficial ou uma autorizagdo (por exemplo, abrir um restaurante, em-
presa, loja, em suma, investir), é necessario pagar uma dizima informal
a pessoa responsavel na fungao publica. Assim, o dia-a-dia da “gente que
esta em baixo” é pautado por preocupagoes diversas. 0 mesmo acon-
tece quando se é “encurralado” e se tem de pagar um “imposto’, diga-se
de “capita¢do”, para beneficiar dos direitos mais fundamentais: direito
de contrair matrimadnio, logo de solicitar a emissao de uma certidao de
casamento, direito de circulagdo, receber cuidados médicos num hospi-
tal piblico, matricular um filho num liceu, obter uma certidao de 6bito,
etc. 0 mesmo se passa com as “concertagdes” com a policia aquando
dos controlos policiais diversos que sdo apanagio dos Estados gover-
nados pelo principio autoritdrio. Deve entao apresentar-se uma série de
cartoes, titulos e licengas: bilhete de identidade, cartao de eleitor, cartao
do partido tnico, carta de condugio, alvara de construgao, autorizagao
de circulacdo, titulo de identificagao fiscal, cartao de saude, etc. Pelo
facto de um individuo ndo estar munido de um destes documentos, isso
nao se traduz necessariamente pelo incumprimento da lei, significa que
ele tera de se "concertar” com o agente responsavel pela “manutencao
da ordem”.

Assim, a estatizacao da sociedade (cobertura territorial, bloqueios
de naturezas diversas, controlos constantes) deu lugar a emergéncia
de formas de importunagdo que mergulham o povo numa atmosfera
de inseguranga permanente, despojado de qualquer direito e @ mercé
da violéncia (agressoes fisicas nas esquadras, rusgas nocturnas, diver-
sas formas de humilhacdo durante as detengdes, varias apreensoes,
dispersdes, reafectagoes por motivos de “utilidade piblica”). Alem de
policial, esta violéncia também é politica (aquando da descoberta de
conluios, verdadeiros ou ficticios, e dos banhos de sangue que lhes su-
cedem). Relembrar estes factos nao significa validar a ideia segundo a
qual, em tempos de miséria, o politico se vive de forma patologica. Trata-se
de prestar atengdo aos produtos (outcomes) da sociedade disciplinar
(diferente das sociedades empresariais) que sao as entidades governadas
pelo principio autoritario. A cobertura da superficie social é tal que o
indigena fica constantemente preso nas suas malhas e empenha toda a
sua arglcia na invengdo de recursos e tacticas para contorna-las e nego-
ciar quando se encontra “encurralado’, em suma, comprometer-se per-
manentemente, A titulo de exemplo, existem pafses nos quais, para se
adquirir moeda estrangeira, obter o pagamento em moeda de uma en-
comenda efectuada pelo Estado, conseguir um empréstimo através de
transferéncia escritural, dispor do respectivo salario e levantar dinheiro
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da sua prépria conta bancdria é necessario “desembolsar uma quantia”
previamente. Aqueles que exercem cargos de poder comercializam as
suas assinaturas a tal ponto que é preciso obter um destacamento, uma
autorizagao de viagem ou de auséncia, um “vale de compras” (em paises
nos quais o racionamento dos produtos de primeira necessidade refor-
¢am a dependéncia do individuo em relagio ao poder ptiblico). Nestas
condi¢des, compreende-se por que motivo a mobilizagio dos recursos
sexuais e as formas de dramatiza¢ao do direito de pernada induzem
transformagoes rapidas da economia geral do desfrute e dos prazeres,
ao passo que as representacoes da mulher se tornam mais “instrumen-
tais” do que no passado.

No “topo’, uma posigao em plena administragao é encarada como uma
possibilidade (para o seu titular) de criar dependentes e de, em troca, ser
recompensado por servigos e prestacdes. Como o salario é considerado
insuficiente, basta participar em traficos utilizando, simultaneamente, o
Estado como um recurso privado. As modalidades de aquisi¢do dos ren-
dimentos “paralelos” variam naturalmente, em fungio dos paises e das
posi¢des ocupadas pelos diferentes agentes no aparelho de Estado. O
"espolio” acumulado nestas transacgdes é redistribuido de acordo com
as linhas clientelistas®’, Sao também inventados tramites muito com-
plexos com o objectivo de aumentar as fortunas e centralizar o “espélio”
no topo®, impedindo o acesso a “mesa” pelos demais pretendentes. Em
determinados paises, atingiu-se um nivel no qual o problema do politico
consiste, agora, em assegurar a regulacao dos traficos, canalizar os
lucros e manipular as redes sociais. Além das “revolucdes de palacios”
e das sucessoes presidenciais, a redefinicdo do poder nas sociedades
pos-coloniais traduz-se, acima de tudo, pelo controlo dos circuitos de
traficos e das transacgGes complexas que se materializam em torno da
reparticao do “espélio” do Estado. Consequentemente, de agora em diante,
“governar” resumir-se-a a dar provas de habilidade e a controlar em
beneficio proprio, ou seja, a dominar a superficie de espoliacdo do
Estado, impondo-lhe o seu cunho pessoal (reafectagio dos canais, angari-
acao de novos clientes, etc.). A interpenetragio entre aquilo que ainda se
denomina o “Estado” e os grupos implicados nos tréficos é de tal forma

21, Para consolidar as reflexdes anteriores e as que se seguem, baseiei-me num conjunto de investi-
gagdes e de hipoteses recentes e que estudam as relagdes entre a politica e os contextos de scarcity
(escassez, peniiria, miséria). Sobre este assunto, ler a edicao especial da International Political
Science Review, vol. 4, n.? 3, 1983, Ver também o estudo de C.H. Landé, “Political Cientelism
in Political Studies. Retrospect and Prospects”, International Political Science Review, vol. 4, n.2 4,
1983, Inspirei-me também, muito livremente, no estudo de M, Levi, "The Predatory Theory of Rule”,
Politics & Seciety, 10, n.* 4, 1981, pp.431-465,

22. Neste sentido, pode interpretar-se a emergéncia de uma camada comercial, num contexto no
qual "fazer negdcios” (licencas de importagiio e exportagio) é uma prerrogativa que so pode ser
exercida pelo poder politico.

7. A politica em tempos de miséria 131



que a pressao predadora alcancou niveis inconcebiveis. A dificuldade de
apresentar uma explicacao para tal reviravolta deve-se ao facto de que,
ndo obstante os sintomas de delinquéncia precoce manifestados pelo
Estado africano pés-colonial, até agora, nenhum rompimento verda-
deiro veio levar os escombros definitivamente®. Ha entdo a tentagao de
afirmar que, afinal de contas, o funcionamento “normal” do Estado afri-

| cano pos-colonial consiste em "disfuncionar”, Trata-se de uma hipdtese

| absurda que descarta a natureza das respostas sociais perante um siste-
ma de depredagdo, cujas raizes se estendem durante um longo periodo
de tempo.

Uma outra “economia do poder”

As consideragdes antes examinadas sumariamente procuravam con-
jecturar certas dimensodes que estruturam o imaginario politico nas
sociedades de miséria. E precisamente no cerne desses contextos que
ecoam, ou ndo, os mitos redentores, os simbolos do poder e da auto-
ridade, a interiorizacao da piedade popular. No plano antropolégico, o
poder na Africa independente pode ser entendido como um proveito,
sendo que o proprio Estado constitui um enorme corpo, ao passo que
os indigenas se auto-interpretam em termos de “tubos digestivos”. Obvia-
mente que tais caracteristicas ndo devem ser exacerbadas. O impera-
tivo alimentar nao se reveste da mesma intensidade, nem se expressa
de igual modo em todos os estratos da sociedade. As necessidades das
“elites” e das "burguesias” negras tendem a revestir-se incessantemente
de dimensdes sumptudrias. Mas ndo é menos verdade que uma parte
consideravel da violéncia actual resulta da ineficacia das formas de regu-

\ lacao do conflito fundamental que dilacera as sociedades de miséria: o
i-c:mrr)‘h‘ta do alimento. A partir dai, a questdo apresentada a inteligéncia
africana consiste em saber como repensar as instituigoes, as praticas do
poder e a “cultura politica” para que o sistema de afectacao dos bens
materiais, posicoes estatutarias e valores simbdlicos resultantes seja
aceite pelo maior niimero possivel de indigenas, precisamente porque
desbloqueia iniciativas, expropria o Estado do monopélio de acumula-
¢do e garante a possibilidade de “alimentar” o maior nimero possivel
de pessoas. Por outras palavras, trata-se de “civilizar” os procedimentos
atraveés dos quais o conflito do alimento é, até entao, negociado (golpes de
Estado, motins e repressoes, predagoes de ordens diversas), para que
possa concretizar-se a transi¢do das sociedades disciplinares para as

23.A titulo de exemplo, consultar "Frank Ly" (pseuddnimo), "Sierra Leone: The Paradox of Eco-
nomic Decline and Political Stability', Monthly Review, Junho de 1980, pp.10-26.



sociedades empresariais. Ora, tal transigdo permanecera bloqueada
enquanto o Estado africano pés-colonial for governado pelo principio
autoritdrio, tentar estruturar o indigena de acordo com as suas con-
veniéncias, ndo abdicar da sua pretensio de moldar e governar a so-
ciedade a partir do topo despojando-a de qualquer autonomia propria
e entender o bem-estar dos individuos como um favor que s6 ele pode
outorgar. Dificilmente um contexto assim podera poupar o indigena de
um exercicio do poder no estado bruto.

Logo, a crise de governabilidade observavel em muitos paises africa-
nos advém, em parte, do facto de que, a pouco e pouco, a sociedade se
aliena do Estado, “lava as maos” (pdncio-pilatismo) e descobre que se
pode “desenvencilhar” sem ele?. Logo, deixa de ter expectativas em rela-
¢do a ele e pode “mind-lo” a partir de baixo, sem que tal processo pareca
“a-moral"#. Esta crise de governabilidade assume contornos dramaticos
tendo em conta a “vetustade” dos modos de controlo dos canais de ex-
pressao, negociagao e afectagdo dos bens implementados logo apds as
colonizagdes directas. Decorrido um quarto de século, as novas geragdes
também aspiram a fazer parte da “clientela”, ou seja, a aceder asredes de
“alimentagao” e enriquecimento®. Ora o fluxo dos recursos controlados
pelo Estado ndo é ilimitado. Para continuar a distribuir prebendas, é ne-
cessario produzir e repor os stocks numa base continua. |4 referi o nivel
de propensao das "burguesias” negras e das “elites” dominantes para
o desfrute, os prazeres dispendiosos e a ostentagao. Devo acrescentar
ainda o factor da estagnagio econdmica do continente e da reducio das
margens de manobra dai resultante?,

Até recentemente, a constitui¢io das rendas efectuava-se através da
pilhagem dos cultivadores e dos recursos naturais do subsolo (cobre,
fosfato, diamantes, petréleo, etc.). O colapso das agriculturas africanas e
os desequilibrios (reais) do comércio mundial restringem significativa-
mente a possibilidade de “adquirir novos clientes” e até de integrar no

24.50bre este assunto, ler os estudos de C. Newbury, “Survival Strategies in Rural Zaire: Realities
of Coping with Crisis", in Nzongola-Ntalaja, The Crisis in Zaire, 1986; |. MacGaffey, “"How to Survive
and Become Rich Amidst Devastation: The Second Economy in Zaire”, African Affairs, 82,328, 1983,
M.G. Schatzberg, "The Struggle for Space: The Dialectics of Autonomy in Zaire", Paper prepared for
delivery at the 29th Annual Meeting of the African Studies Association Madison, Wisconsin, 29 de
Outubro - 2 de Novembro de 1986, considera que o Estado pés-colonial pode faciimente fechar os
olhos a este tipo de préticas que ndo constituem ameaca maior, mas cujo espaco politico lhe suscita
ainda mais inveja, pag. 16.

25. A anilise de |.5. Nye, "Corruption and Political Development: A Cost-Benefit Analysis’, American
Political Science Review, LXI, 1967, pp.417-427, sobre esta matéria é esclarecedora.

26, Sobre este género de contradigdes, cf. A.R. Oberschall, "Rising Expectations and Political
Turmoil’, Journal of Development Studies, Outubro de 1969, pp.5-22.

27.Ler Shankar N. Acharya, “Perspectives and Problems of Develapment in Sub-Saharan Africa’,
Warld Development, vol. 9, 1981, pp.109-147; e K.L.L. Krumm, La dette extérieure de TAfrique au Sud
du Sahara, Washington, Banco Mundial, 1985.
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sistema de afectagoes uma parte dos novos requerentes. Dal o apareci-
mento, em muitos lugares, de uma geracao inédita de desempregados,
num continente onde ainda tudo esta por fazer. Visto que a margem de
compra de um volume consideravel de novos clientes se contrai, mesmo
numa fase em que o nimero de aspirantes aumenta, as sociedades afri-
canas sao forgadas a inventar uma outra “economia do poder” e a imple-
mentar reformas sem as quais futuramente se tornariam ingovernaveis.
A forga no estado bruto, a violéncia corporal e o assédio simbélico, o
recurso as for¢as estrangeiras para resolver conflitos cujas origens sao
especificamente internas (apesar de também serem estruturados pelas
constri¢oes e pressoes do perimetro internacional em que se desen-
volvem) nao serdo suficientes para conter a pressao doravante exercida
pelas novas geragoes no sistema de afectagao de recursos inventado apos
as colonizacoes directas. Desde logo, essa pressao manifesta-se através
de uma urbanizagao nio controlada que transforma as cidades em locais
de conflitos inéditos, do definhamento das aldeias e dos meios rurais, do
aumento da criminalidade e de outras formas de “delinquéncia” e do
reforco da capacidade de auto-organizagdo da sociedade®. As formas
de arbitragem e de resolugao de conflitos, engendradas imediatamente
apos ou no seguimento das independéncias, ja nao sao reconduziveis
atendendo as mutacoes actuais. O modelo de Estado “prebendado”, a
governagao pelo principio autoritdrio, um regime de saber disciplinar e
instituicdes profilacticas (por exemplo, o partido nico) estdo a diminuir,
bem como os recursos que lhe conferiam obrigatoriedade e que estao
prestes a esgotar-se. Por conseguinte, a questao de uma outra “econo-
mia de poder” torna-se ainda mais importante.

Ela é, alias, inevitavel na medida em que muitos dominios deixados
livres pelos partidos no poder foram progressivamente ocupados pela
propria sociedade, aquém do Estado®. Assiste-se a uma auténtica trans-
formagado do imaginario social nas associag¢des que povoam o campo
indigena contemporaneo. E verdade que a esfera associativa se carac-
teriza por uma diversidade de objectivos, estratégias e modos de funcio-
namento, contudo as praticas que nela decorrem vao delineando formas
de “contrapoderes”. A valorizacao do local enquanto forma de “cidada-
nia’, local de participagdo e de “democracia” constitui uma resposta
as tentativas de um Estado que aspira a omnipresenga e que pretende

28.Cf. D. Takata, "Private Volunteer Organizations and Women's Participation in African Develop-
ment", Rural Africana, n.2 21, 1985, pp.65-80. Ver também a edicio especial da mesma revista dedi-
cada a poupanga e as instituigoes de crédito em meio rural na Africa Ocidental, n.2 2, 1978,

29, o caso dos “pequenos projectos” e dos debates que suscitam. A titulo de exemplo, ver Les petits
projets sont-ils efficaces?, Paris, L' Harmattan, 1986; |.D. Barkan (ed.), Is Small Beatiful? The Organiza-
tional Cenditions for Effective Small-Scale Self-Help Development Projects in Rural Kenya, Occasional
Paper Series, The University of lowa, n.# 15, 1979.
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gerir todos os aspectos da vida social. Logo, ha uma consciencializagao,
descobre-se que o veiculo estatal nao é nem o veiculo obrigado, nem o
veiculo exclusivo das aspiragdes de mudanga de uma sociedade, embo-
ra qualquer mudanga deva negociar a questio do Estado. Descobre-se
também que o Estado ndo é o tnico local do poder e que a sua tomada
de poder ndo é suficiente para impulsionar a mudanga. Por conseguinte,
a criatividade das sociedades pos-coloniais consiste na apropriagao
progressiva de outros espagos e potenciais de poder situados abaixo do
Estado e dos seus aparelhos e a partir dos quais se pode construir uma
contra-hegemonia. A piedade popular é um desses espagos e demonstra
claramente que a dominagao fisica do indigena nao implica automatica-
mente a sua sujeicao simbdélica, embora deixe estigmas relativamente a
sua maneira de se relacionar com o campo simbélico da sua sociedade.

Por outro lado, o fracasso do Estado pés-colonial na “mobiliza¢io” da
sociedade com base em artefactos, estruturas e mitos de natureza arti-
ficial ou acidental e conjuntos de interesses prefabricados comprova a
dificuldade de provocar uma militdncia que recusa enraizar-se nos pro-
cedimentos de invencio cultural das sociedades, no que elas proprias
produzem a partir dos seus recursos e nas suas “artes de fazer”, A maio-
ria das mobilizages “pelo topo’, empreendidas desde as independén-
cias, acabaram por revelar-se instrumentais e nao conseguiram negociar
com os dinamismos proprios das sociedades. Assim sendo, hoje em dia,
a generosidade e o voluntarismo parecem ser insuficientes e ainda me-
nos a coergao. 0 "vanguardismo” através do qual uma “elite” iluminada
define e orienta o “povo” ja ndo é considerado adequado. Surgem novos
locais de militancia e é por eles que passa uma parte das aspiracoes de
mudanga, daf a emergéncia das formas auténomas de gestdo do meio,
por parte daqueles que nele vivem (comités de desenvolvimento,
associacoes de originarios, agrupamentos diversos). Neles nascem tam-
bém redes de entreajuda. Ndo obstante as suas ambiguidades, estes espa-
gos micro-politicos podem ser entendidos como muitos outros lugares
nos quais ocorre uma determinada tomada de posse, ao nivel térreo, Sao
também locais que acolhem os muiltiplos procedimentos de invencio
cultural da Africa contemporanea.

0 conjunto das praticas em curso anuncia outras formas de “politizar”
e valorizar a prépria nogao. Permite também entender o poder em Africa
como espago plural. Logo, as redes emergentes sao demasiado “atomizadas”
e confinadas para constituir;, de imediato, uma ameaca perigosa contra
o Estado “prebendado”. Actualmente, a criatividade no seu todo padece
de “informalidade”. Esta realga a precariedade das formas de resisténcia
resultantes e ndo tolera que se atente contra o principio autoritdrio, até
aresipiscéncia. No entanto, estas deslocagées nao devem despertar uma
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hipétese optimista inesgotavel. Logo, considerando a actual configuragiao
de interesses, a questio que consiste em saber se a inteligéncia afri-
cana sabera produzir uma férmula de poder suficientemente “admis-
sivel” - porque possibilita uma diminuigio da taxa de arbitrariedade e
de predagao e permite que o Estado mantenha as suas raizes morais na
sociedade - permanece valida. Da resposta a esta questio depende, em
parte, a moderagao da divida que o mundo mantém a respeito do negro:
designadamente, a sua capacidade de se tornar - por sua exclusiva for¢a
e pelos seus proprios recursos morais e éticos - factor de uma histdria
que nao se traduz unicamente por desastres. O destinoe do imaginario
“revolucionario” na Africa negra é uma variavel que também depende
da resposta a esta questdo, ou seja, a legitimagao de procedimentos de
mudanca pela via considerada necesséria e incontornavel (mesmo
podendo ser aleatéria) da violéncia insurreccional.

O conjunto dos reajustamentos anteriormente mencionados nao deixa
de estar relacionado com as reorganizacdes que se ohservam no cam-
po simbolico das sociedades indigenas. Nao ha duvida de que o desen-
freamento da piedade popular contribui - a varios niveis e em modali-
dades ambiguas - para um regresso as dimensdes profundas da meméria
africana, ou seja, para a capacidade do indigena de produzir um sentido
para a sua existéncia, numa conjuntura especifica da sua historia. Nestas
circunstancias, como pode o politico definir-se de outro modo que nao
aquele que pressupoe a existéncia de uma comunidade em ac¢ao? Ora,
nao pode existir comunidade onde ndo se operou um distanciamento cul-
tural, ético e pratico suficiente em relagao a tudo o que a morte gratuita do
homem pode implicar. Compreende-se que o desprezo politico pela vida
do indigena, caracteristica das sociedades de miséria governadas pelo
principio autoritdrio, submeta inevitavelmente os poderes pos-coloniais
a interrogacdo ética. As actuais lutas pela subsisténcia s6 se revestem de
sentido porque, perante o espectro da morte (epidemias, guerras, etc.), o
indigena tenta viver. Logo, a transi¢ao de uma sociedade de subsisténcia
para uma sociedade de empresarios, livre do espectro da miséria, s6 pode
concretizar-se se o proprio principio autoritdrio sucumbir. Pode o vector
cristao revestir-se de alguma utilidade nesta mutagao?

A este respeito, importa salientar as tomadas de posi¢ao de bispos
destemidos cuja temeridade foi, por vezes, compensada com a prisao.
Todo um trabalho de “formagdo e educagio para a liberdade” é em-
preendido anonimamente, em plena “selva” ou nos bairros populares.
Neste contexto, a comunidade de aldeia é considerada uma das bases
de retaguarda com vista a uma reinvencao das modalidades do poder
e da mudanga®. Este papel de fermentagao social é avancado em varios

30, Para uma abordagem de determinadas reflexdes sugeridas pelo envolvimento das igrejas
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paises e, por vezes, as igrejas sdo as tnicas a desempenha-lo, correndo o
risco de agravar ainda mais as suas relagdes com o Estado pés-colonial.
Todavia, tais progressos nédo devem ocultar as verdadeiras ambiguidades
que caracterizam essas iniciativas e que devem ser, geralmente, “apoliti-
cas” ndo obstante o facto de os campos de intervengao nio o serem. Sio
esporadicas e nao se inscrevem numa perspectiva a longo prazo, na qual
as proprias igrejas aspirariam a tornar-se nio indispensaveis. Por con-
seguinte, inserem-se em estratégias cujo objectivo é aumentar a esfera de
influéncia da prépria instituigao, submetendo-lhe novos dependentes. O
fraco investimento intelectual que acompanha as micro-realizagoes nao
permite que se ultrapasse o nivel de assistente, e as acgoes de caridade
constituem o modo de intervencao privilegiado sobre as situagdes cujas
causas sao estruturais. Pior, o conjunto de ferramentas intelectuais das
igrejas africanas constitui, em si, um obstéculo maior e ndo lhes permite
aceder, por si mesmas e por enquanto, a uma capacidade de anélise das
situagoes contemporaneas da qual resultam opgdes que excedem a esfera
da emergéncia.

No seu estadio actual de desenvolvimento, a chamada “comunidade
de base” ainda se apresenta pouco estruturada. Considerando o modo
de regulagao do poder no seio da Igreja, e ndo obstante as aberturas do
ultimo Concilio (Vaticano I1), as igrejas vivem num estado de dependén-
cia intelectual e teoldgica de um clero cuja mediocridade da formacio
intelectual é dificilmente contestavel. Em muitos pafses e em beneficio da
estagnacao econdmica, assiste-se a emergéncia de uma classe sacerdo-
tal apagada e integralista, enquanto muitos bispos tentam abertamente
receber - a semelhanca de outros “clientes” - as prebendas redistribui-
das pelos principes das independéncias africanas. Esta situagio é ainda
mais patente no caso das igrejas que, embrenhadas no jogo do dinheiro,
tém uma condigdo material a defender perante o Estado (instituigoes,
propriedades, privilégios reservados aos homens da Igreja, etc.). Para-
doxalmente, 0 mesmo se passa nos contextos em que se urdem as
condi¢des de uma autonomia financeira relativa, pelo que qualquer pos-
sibilidade de “celebrar negécios” privados cabe, tal como sugeri ante-
riormente, ao poder que a vai outorgar em jeito de favor (e que, natu-
ralmente, prevé algum tipo de recompensa). Logo, a classe sacerdotal

nestas praticas, ler |.J. Blomjous, "Christians and Human Development in Africa’, African Eccle-
statical Review, vol. XIV, n.2 3, 1972, pp.189-212; E. Ngoyagoyé, “Contribution de I'Eglise au dévé-
loppement du Burundi®, Au Ceeur de IAfrique, 3, 1979; ver também os documentos publicados,
por um lado, pela Conferéncia Episcopal do Alto Volta, L'engagement socio-économique de I'Eglise
au Sahel. Relatério do Semindrio de Uagadugu, 23-27 de Maio de 1976, mult,, 214 paginas e, por
outro, "Propos sur le dévéloppement agricole’, da autoria dos Bispos do norte dos Camaraes e
publicado na Politique africaine, n.® 24, 1986. Ver, tamhém, o relatério anual do Centre for Leader-
ship Training and Development de Chishawasha (Zimbabwe), 1986, doc. pol.
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visa objectivos proprios e, para captar a sua natureza, seria necessario
analisar os microssistemas de intercambios de reciprocidade que in-
terligam, por um lado, os dignitarios religiosos e, por outro, as “elites”
dominantes aos niveis local, nacional, urbano ou rural (parocos, auto-
ridades consuetudinarias, comerciantes ricos, comissario, subprefeito,
governador ou ministro). Por vezes, os recursos "captados” no exterior
sao reinvestidos nos sistemas de acgéo local, tanto econémicos (inves-
timentos no sector imobiliario, redes de transportes urbanos, agro-in-
distria, corte de madeira, especulagao fundiaria ou tomada de medidas
nas acgoes do Estado), quanto politicos (apoio declarado aos regimes de
partidos unicos, oragoes e missas especiais em eventos relativos a vida
privada dos dignitarios de Estado ou do partido) ou sociais (obras de
caridade e de assisténcia).

Por conseguinte, na qualidade de intervenientes “pragmaéticos”, os
agentes religiosos indigenas utilizam a referéncia crista e os respectivos
recursos para gerir as tomadas de fun¢oes nas sociedades locais. Mantém
o cristianismo em funcionamento e as institui¢oes que tém a seu cargo
através das redes de relagoes (acessos nas suas escolas, nos seus dispen-
sarios, em varios servigos). Além do mimetismo e da demissdo aparen-
tes perante as pressoes romanas, ndo ha duvida de que reservam uma
verdadeira margem de manobra e que nao adoptam uma atitude passi-
va, logo, também nao restam duvidas de que o conflito do alimento forja
as igrejas africanas. Nem mesmo elas estao imunes a uma implosio, es-
pecialmente caso sejam for¢adas - com o contributo da indocilidade das
sociedades indigenas - a definir-se claramente em relacio ao principio
autoritdrio.
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8. O cristdo possivel
na Africa negra

Em tltima andlise, o problema ja ndo consiste em saber se o cristianismo
exercerd um impacto nas sociedades africanas, mas sim de que nature-
za sera esse impacto. Sabera imbricar-se nessas sociedades enquanto
agente de renovagao do pensamento e dapresentar uma proposta suscep-
tivel de impor, em articulagdo com outras forgas, os valores da vida e da
autonomia? Se assim for, afigura-se evidente que as igrejas nio poderao
alcangar essa meta sem proceder a uma reorganizacao do saber que
elaboram sobre as sociedades contemporaneas. Logo, de acordo com a
sua formagao actual, elas deveriam aceitar o facto de que estas socie-
dades perturbam o seu modo de pensar e de se comprometer com o
indigena actual. Mas, tal “conversao” nio é sentida da mesma maneira
por todos. Ha quem pense que, sob pretexto de recuperar credibilidade
e pertinéncia, a fé crista nio deveria conferir uma interpretacao social a
Sua mensagem ¢, neste caso, a sua natureza seria, acima de tudo, “espiri-
tual”. Para muitos crentes africanos, a fé tera tudo a perder, e as socie-
dades africanas nada a ganhar, com uma evolugio deste tipo, além de
que nao percebem como as consideragdes religiosas poderiam contri-
buir para a resolugdo dos problemas actuais.

O complexo de Pilatos:

A presente discussao é infrutifera, os movimentos religiosos partici-
param desde sempre na modelagio das sociedades africanas?, J4 antes
da colonizagao as coisas se processavam dessa forma. A dependéncia
das diversas esferas da organizacao social (direito, arte, tecnologia,
economia, familia, politica, etc.) perante a religido e o modo segundo
0 qual, em contrapartida, essas instdncias moldavam o factor religioso

1."Pilatos, vendo que [...] o tumulto aumentava cada vez mais, mandou vir dgua e lavou as mios
na presenca da multidae, dizendo: “Estou inocente deste sangue. |sso & convosco.” (Mt 27, 24)
2.CF. La Contribution du Christianisme et de Lislam @ la formation d’Etats indépendants en Afrique
au Sud do Sahara. Textos e documentagio do Colloque sur I'Afrigue, Bonn-Bad Godesberg, 2-4 de
Maio de 1979,
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sao incontestaveis. Este sistema de interdependéncia permitiu que se
afirmasse, com alguns abusos, que o indigena “é um ser incuravelmente
religioso”. O que ¢é verdade é a estreita concertacdo entre as esferas
auténomas, embora interligadas por relagoes de coeréncia simbélica na
medida em que, nos cédigos de leitura do mundo, toda a coisa material
deve simbolizar, simultaneamente, outra coisa. Os factores religiosos
continuarao a influenciar o destino das sociedades africanas ao longo
dos préximos anos ou, de qualquer forma, servirdo de linguagens ou
vectores para conflitos cuja origem nao deve - convenientemente - re-
sidir sempre na esfera religiosa propriamente dita. Nestas circunstancias
e considerando a dimensao dos acontecimentos induzidos pelo mal-en-
tendido das independéncias, como pode a fé crista ajudar as sociedades
indigenas a articular um estado de si mesmas que nio o actual? As
respostas a estas questdes nao sao dbvias e ndo descartam obrigatoria-
mente os dados historicos da penetragao do cristianismo em Africa e
as condi¢des especificas que regem a sua reinvencgdo pelo continente
negro.

De agora em diante, sabe-se que o primeiro século da sua expansao
tera sido, na sua totalidade, um longo perfodo marcado pelo conflito que
o opunhia ao paganismo, entendido como conjunto das praticas e dos sa-
heres religiosos autoctones. A censura eclesiastica dos saberes pagaos,
estatuas, liturgias, sacrificios e deuses antigos confrontou o indigena
com a necessidade de redefinir as suas atitudes em relacéo ao legado do
“maravilhoso” que tinha recebido dos substratos ancestrais. Também se
sabe que o cristianismo colonial dificilmente conseguiu apropriar-se da
riqueza do imaginario autoctone e do seu pensamento, na perspectiva
de uma supremacia mais adequada das sociedades que pretendia “con-
verter”. Mais tarde, os empreendedores religiosos tentardo apoderar-se
deste “stock” e o seu trabalho resultara no nascimento de igrejas ditas
independentes que recuperardo alguns dos dados centrais do proprio
cristianismo local, aos quais incutirdo elementos herdados dos substra-
tos propriamente locais. Assim, as suas experiéncias poderao compro-
var que a natureza dos procedimentos de reapropriacio e de instrumen-
talizagao dos formalismos cristaos era possivel e que, apesar da pretensio
crista de destruir tudo aquilo que era celebrado pelo paganismo e de se
sobrepor, na totalidade, a todas as crengas ancestrais, os substratos anti-
gos eram capazes de recuperar, retractar-se e gravar o seu cunho nos
demais procedimentos sociais®. O desenvolvimento de um maravilhoso
cristdo, a implementac¢ao de estruturas, temas e motivos, em suma, a

3. A respeito destas questdes, ver a consideravel bibliografia reunida no estudo de T.0. Ranger,
"Religious Movements and Politics in Sub-Saharan Africa’, African Studies Review, vol. 29, n.2 2,
1986,
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transferéncia do patriménio simbélico cristio e ocidental em contexto
africano, nao impediram, por isso, que o imaginario religioso ancestral
se libertasse de entraves que tentavam restringir-lhe os movimentos,
No entanto, escusado sera dizer que tal imaginario religioso nao saiu
imune dessa luta dificil que lhe impés uma estrutura constritora até
entdo desconhecida e que, a partir desse momento, interviria nas
modalidades da sua enuncia¢io e nas formas da sua cristalizacao.

Nesta histéria, a conjuntura contemporanea do maravilhoso é indis-
sociavel da evolugao histérica das sociedades africanas e do entrecruza-
mento dos dados internos e das pressoes externas e demonstra que as
fronteiras religiosas estdo longe de se considerarem estabilizadas e que
sao constantemente submetidas a rectificacdes. A tomada a cargo dos
fiéis pelas igrejas cristas e o seu enquadramento numa dinimica norma-
tiva, disciplinar e cultural ndo conseguiram impedir as competicoes em
vigor. A diversidade resultante das transferéncias e das transac¢oes sim-
bélicas em curso torna a definigio das identidades religiosas na Africa
actual ainda mais problematica. Nao deve excluir a necessidade de uma
reflexdo sobre o sentido daquilo que aparenta realmente ser o fracasso
do cristianismo colonial e a crise de pertinéncia subsequente. Talvez se
deva salientar que este fracasso e a vinganca do génio pagdo resultante
marcam, sobretudo, a quebra de uma tentativa de definigdo autoritaria
do homem africano e da sua historicidade.

Ja afirmei anteriormente que a expansio do cristianismo nos territori-
0s culturais subjugados a supremacia e a servidio colonial se operou
com base na repeticdo dos modelos, saberes e simbolismos ocidentais®,

| Estes modelos, saberes e simbolismos eram tomados abusivamente por
"universais’, em beneficio de uma conjuntura favoravel a esta regiao
do mundo. Frequentemente, a iconografia ocidental, as representacées
figuradas, as imagens e os temas que acompanharam esta migracdo nao
foram menos do que uma transferéncia de comportamentos rituais e
de sensibilidades cujo caracter regional nio deve ser descartado. Tanto
tratando-se de coortes dos santos intercessores?, quanto de retratos,
quadros de peregrinagdo, imagens ditas de preservacao (que se fazia
passar a porta de casa dos “convertidos” para protegé-los de sortilé-
gios), representagoes das Sete Dores da Virgem ou de cenas extraidas
dos sofrimentos de Jesus, estes diversos elementos devem ser remeti-
dos para os diversos planos de antagonismo existente na época nao so
no seio das sociedades coloniais, mas também nos conflitos que entao

4. Sobre um contexto diferente, mas com transferéncias semelhantes, ver W. Wroth, Christian
Images in Hispanic New Mexico: The Taylor Museum Collection of Santos, Colorado Springs, 1982,
Estas transferéncias referem-se as imagens da Idade Média europeia e 4 sua utilizacdo numa
perspectiva diddctica e de devogio.

5.CF. The Pursuit of Holiness in Late Medieval and Renaissance Religion, Leiden, 1974,
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opunham o cristianismo aos procedimentos religiosos propriamente
indigenas.

Entre outros, tal panéplia de representagdes visava abandonar os ges-
tos antigos e substituir o imaginario ancestral por um novo imaginario.
0 aparecimento de minorias devotas* e a redefinicio das propriedades
do mundo depois da morte alteraram a forma como os nativos imagi-
navam o além-timulo’, Os pedidos de missa apés o falecimento - uma
outra ideia da “boa morte” - o0 aparecimento do dia de Todos os Santos
ou do dia dos Finados e o temor escatolégico em relagio ao Juizo Final
s0 exerceram tamanho impacto porque estas novas instancias tentavam
arruinar as formas de ser no além que existiam previamente as imagens
trazidas pelo cristianismo. O mesmo aconteceu com o Purgatério®, as
paisagens conturbadas do Inferno, os coortes de intermediarios e inter-
cessores que se dedicavam a salvagao das almas ou ao derramamento de
agua para saciar a sede dos eleitos e purifici-los’.

Ao introduzir esta nova espacializagio nas representacdes do ser no
além-timulo, a ideologia religiosa da época pretendia salvar o homem
negro da sua maldigdo e do pecado, sendo que o mistério da sua sal-
vacdo dependia da administragao dos sacramentos. Por conseguinte,
tratava-se de saldar a divida com Deus e aplacar a sua ira contra a raca
maldita. O poder vinculativo dos sacramentos®, os efeitos pretensa-
mente milagrosos das indulgéncias, os rituais de reparagio e expiacio
(que sdo uma das caracteristicas do cristianismo colonial) partilhavam
0 mesmo registo. Para controlar, ampliar e policiar a cristandade’, os
negros foram “evangelizados” com base nesta perspectiva dramatica.
Ora, subjacente a esta visio dramdtica encontra-se uma defini¢iio auto-
ritaria da sua humanidade e das modalidades da sua inser¢io no curso
do mundo. A linguagem religiosa em contexto colonial nio deixa de

6. Ler C.N.L. Brooke (ed.), Monks, Hermits and the Ascetic Tradition, W.]. Shields, Oxford, 1985; C.H,
Lawrence, Medieval Monasticism, Londres, 1984; ]. Leclercq, The Love of Learning and the Desire
of God: A Study of Monastic Culture, Nova lorque, 1977, Ver também Talal Asad, “On Ritual and
Discipline in Medieval Christian Monasticism®, Economy and Society, vol. 16, n.2 2, 1987,

7.A titulo de exemplo, ler LM. Kompaoré, La morte t I'aprés-mort chez les Bisa de Haute-Volta,
tese de 3.2 ciclo, Nice, 1982. Ou ainda R. Luneau, "Que disent de Au-del3 les traditions africaines?”,
Concilium, 143, 1979, pp.25-32.

B.5obre a forma como este foi inventado no Ocidente, cf. |. Le Goff, La Naissance du Pugatoire,
Paris, Gallimard, 1981.

9. Relativamente ao inferno, ler |. Baschet, "Les conceptions de |'enfer en France au XIVe siécle:
Imaginaire et pouvoir’, Annales ESC, n.2 1, 1985, pp.185-207.

10.No que toca a confissdo (e sem contestar os seus ohjectivos propriamente pastorais), evi-
dentemente que foi utilizada como um instrumento de controlo social que se destinava, entre
outros, a assegurar e reforcar a supremacia da classe sacerdotal sobre a sociedade, designada-
mente a partir do século XI1l. Cf. TN. Tentler, Sin and Confession on the Eve of the Reformation,
Princeton, Princeton University Press.

11. Comparar com L. Clendinnen, "Disciplining the Indians: Franciscan Ideology and Missionary
Violence in Sixteenth Century Yucatan®, Past and Present, n.2 94, 1982, pp.27-48.
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expressar e actualizar as relagoes sociais de supremacia'®, Por muito
que a instituigdo eclesidstica se tenha definido como um largo sistema
de parentesco espiritual que incluia relagoes de filiago (em relagio a
um s6 e mesmo pai) e de fraternidade (entre todos), a sua estrutura e
a sua economia simbélica nao foram, por isso, menos co-extensivos da
economia da supremacia caracteristica do regime de servidao colonial.
E assim que, além da convivéncia formal e da conivéncia consecutiva
entre missiondrios e administradores, o cristianismo foi, em muitos
aspectos, uma teodiceia da supremacia, mesmo se é errado reduzi-lo
unicamente a isso.

As tentativas de intervencio na determinagio de questdes, tais como
0 casamento poligdmico e o uso da sexualidade, podem ser entendidas
Como uma aspiragao ao exercicio de uma hegemonia sobre os mecanis-
mos de produgio e reprodugio das sociedades da época®. O lugar cen-
tral ocupado pelas questdes relativas is regras de alianca e as estratégias
matrimoniais na acgao missionaria niio sio fruto do acaso. Nio se pode
compreender o sucesso de determinados movimentos "heréticos” em
Africa sem se considerar o facto de que a penetracao cristd dos mundos
indigenas - e, em particular a sua intervengao nas dindmicas parentais
- afectava pontos centrais da organizagdo social e revelava a posteriori
a pretensao da Igreja de dominar o préprio sistema social e ndo s6 as
esferas simbdlicas. A obstinagio em determinar os usos da sexualidade
(licito e ilicito) fazia parte de uma concepeao especifica da sociedade e
da ordem. O pecado dito sexual, o problema da poligamia, a penalizacio
dos “desejos carnais” e os discursos sobre a lascivia do negro nao reme-
tiam unicamente para a questao da compatibilidade entre a vida terrena
e a salvagao no além, interrogavam simplesmente a ordem social.

Importa relembrar estas consideracoes, caso se pretenda interpretar
adequadamente o ressurgimento dos capitais simbodlicos indigenas e a
suareactivacdo na conjuntura actual como uma das provas do fracasso das
p{E_tgnsﬁeSLLisrés.de—EetalizaLo__esgago simbélico africano e dominé-lo
hegemonicamente. A reinterpretagio indigena do cristianismo esta em

12.Jean Comaroff e John Comaroff, “Christianity and Colonialism in South Africa’, American
Ethnologist, vol, 13, n.2 1, 1986, Pp.1-22, estudam a intervengio do cristianismo nos processos
politicos formais, os signos e as préticas diarias e concluem que, em muitos aspectos, se tratou
de uma teodiceia da supremacia.

13. Basta estudar as condigBes da vitéria do casamento monogimico (séculos XI-XII) que apenas
se verificou apos a Intervengdo da lgreja nos procedimentos de heranga e a sua modificagao dos
modos de acesso ao patriménio, das regras da vida doméstica, das regras sobre o incesto, do
concubinato, e da adopgiio substituindo-os por regras eclesidsticas (concilios do séc. XI ao Xy,
Para um destaque deste "desejo de propriedade’, ler |. Goody, The Development of the Family and
Marriage in Europe, Cambridge, Cambridge University Press, 1983, Completando com G. Duby,
The Knight, the Lady and the Priest: The Making of Modern Marriage in Medieval France, 1983,
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vigor desde a colonizacdo' e opera-se, frequentemente, fora das estru-
turas eclesiasticas propriamente ditas. Mas também ocorre dentro das
instituicoes, e soba capade preceitos e normas aparentemente imutaveis
opera-se um extraordindrio ajustamento das praticas. Sdo estes proces-
sos flexfveis, do controlo pratico dos dados imediatamente utilizaveis
do cristianismo, que fazem com que o tltimo ndo seja considerado um
simples programa predeterminado com base em questdes exteriores a
Africa. Logo, o periodo actual surge como um periodo de constituicao
publica de novos sistemas simbolicos. A concorréncia aguerrida que os
novos formalismos religiosos interpdem ao cristianismo desafia a sua
capacidade de conferir a respectiva proposta um caracter imediatamente
controlavel e manuseavel pelos agentes sociais nos interesses inerentes
as suas lutas diarias pela sobrevivéncia. Ora, até entio, este controlo e
esta flexibilidade plastica desenvolvem-se clandestinamente porque sao
sancionados e rejeitados pelos dogmas oficiais. Além disso, o trabalho
cultural em vigor obriga o cristianismo ocidental (que, sob pretexto de
salvaguardar a pureza do "depdsito revelado”, ndo abdicou de impor a
sua supremacia aos outros mundos'®) a pensar-se, definitivamente, como
cristianismo regional, nao apenas na acep¢ao geografica e histdrica do
termo, mas também na epistemolégica. O cristianismo ocidental ja nao
pode fazer-se passar pelo cristianismo [universal] por exceléncia, porque
o trabalho de indisciplina das proprias sociedades indigenas o remete
para os seus limites, ou seja, para a sua tradi¢ao cultural especifica.

Com efeito, a vinganca do paganismo cujo vigor se pode constatar nas
sociedades africanas contemporaneas apresenta-se como o enunciado
de uma ordem do mundo em dissidéncia com os postulados culturais
autoritarios a partir dos quais a especificidade ocidental do cristianis-
mo decidiu fundar a sua supremacia em sistemas simbélicos, cujo valor
negava visto nao ser o seu autor directo. Logo, a efervescéncia das novas
religiosidades formula de forma dramatica o problema da universali-
dade do cristianismo, dado que as igrejas implantadas em Africa devem
enunciar, numa linguagem universal, as questdes que o “objecto” afri-
cano formula com particular insisténcia. Em parte, é nesta competéncia
que reside a capacidade do cristianismo de se libertar de qualquer
regionalismo epistemolégico, incluindo na Africa negra'.

14. No que diz respeito a casos anteriores a colonizagao propriamente dita, consultar os estudos
sobre o Congo, cf. L. Jadin, "Les sectes religieuses secrétes des Antoniens au Congo (1705-09),
Cahiers des Religions Africaines, 2, 1968, pp.109-120. Ver, principalmente, os trabalhos de W. Mac-
Gaffey, “The Cultural Roots of Kongo Prophetism”, History of Religion, 17,1977, pp.177-193.

15. A titulo de exemplo, considerar as reflexdes do Cardeal Joseph Ratzinger a propésito de Africa
em Entretien sur la foi, Paris, Fayard, 1985.

16:Ora, até ao momento, as teologias da inculturacdo s6 puderam intervir no debate mundial
sobre o cristianismo recorrendo a linguagens étnicas. A este respeito, ver a bibliografia sugerida
por Facelina e Rwegera, Théologie africaine, Cerdic, Estrasburgo, 1978, 38 paginas.
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Por conseguinte, sem refutar a importdncia dos interesses externos
o debate sobre o cristianismo em Africa deve incluir o conjunto das
questdes que a especificidade do momento africano apresenta a in-
teligéncia do mundo actual. Evidentemente que as estratégias rituais e
os investimentos simbélicos em vigor representam um esfor¢o de orde-
nagao do mundo, num contexto no qual o acontecimento pds-colonial
requer e exige respostas da parte de todos aqueles que estio dispostos
a compreendé-lo e vivé-lo como tal. Além dos interesses simbodlicos,
estao em jogo os econémicos e politicos. As utilizagdes “estratégicas” do
ritual, todas estas transacgdes, nio sio desprovidas de interesse, as suas
motivagdes ndo sao meramente “espirituais”, sio também materiais, As
praticas que acompanham ou resultam destas produgdes simbalicas
nao estdo imunes a légica do célculo interessado. Sob a aparéncia da
obediéncia a Roma, é possivel desvendar estratégias e interesses propri-
os dos agentes religiosos africanos. E, sem contestar a preponderdncia
das constricdes e pressdes externas que pesam sobre eles, trata-se de
detectar as modalidades através das quais estes ultimos tentam corrigir
os efeitos das estratégias que lhes sio impostas pelo exterior. Esta activi-
dade correctiva é responsavel, em grande parte, pelo facto de o cristianismo
africano ja ndo ser considerado uma simples duplicagao do cristianismo
ocidental. E também o motivo pelo qual - mesmo permanecendo aberto,
ou seja, indeterminado - o destino histérico do cristianismo na Africa
negra remete, em primeira insténcia, para o préprio destino das socie-
dades indigenas. Assim sendo, dificilmente podera evitar pronunciar-se
sobre a propria natureza das oposigoes e dos conflitos que estruturam
as relagdes de poder domésticas?’,

Logo, a questio de saber se o capital material e simbélico dos aparelhos
religiosos responsaveis pela gestio do sagrado cristdo se insere, ou
nao, num modo de supremacia nio esti ultrapassada. Em grande
parte, sao as exigéncias - inscritas como potencialidades nas situagées
com que os Africanos se deparam diariamente no mundo actual - que
definirdo o destino histérico do cristianismo no continente. Ora, tais
exigéncias impoem especificamente uma anélise das relagoes de poder
e de supremacia em curso nas formagdes sociais actuais. A titulo de
exemplo, sera cada vez mais dificil dispensar um juizo ético sobre o
modo como o cristianismo se embrenha nos conflitos da vida diariate,

17.Cf. algumas tomadas de posicio de episcopados africanos em LEglise dAfrique parle, Nairobi,
Centre Panafricain de Documentation JEC, 1984. Mais especificamente, consultar a "Déclaration
sur la violence en Afrique’, Documentation catholique, n.? 1 733, 1978; “Le pouvoir au service
de la société, Lettre pastorale des éveques de Madagascar®, Dact tation catholique, n.2 1901,
1985; ou ainda “La pression économique et la justice. Lettre pastorale des évéques d'Afrique du
Sud’, Briefing, 9 de Maio de 1986.

18. Ler "Notre foi en )ésus-Christ. Douziéme Assemblée pléniére (15 janvier 1975). Conférence
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0 mesmo acontece com as institui¢oes e praticas que perpetuam "o poder
de matar” que os Estados pds-coloniais tentam conceder a si mesmos.
Evidentemente que os aparelhos religiosos também podem agir como o
levita do Evangelho - perante 0 homem caido nas maos dos salteadores,
que descia de Jerusalém para Jerico - passando assim “ao largo” daquele
que “depois de o despojarem e encherem de pancada” é abandonado
e deixado “meio morto” (Lc 10, 30-31) a margem das independéncias.
Podem fazer de conta que nao véem as diversas formas de imposicao
das restri¢bes, as praticas de exclusdo, em suma, aquilo que de mais in-
toleravel existe em matéria de negacao do direito nas sociedades africa-
nas contemporaneas. Podem também elaborar saberes teolégicos sus-
ceptiveis de instrumentalizacao nos projectos politicos autoritarios.

. Em larga medida, a logica da produgao tedrica das “teologias da ne-
gritude” resultou nesta situagao de facto: negar permanentemente ou
fechar conscientemente os olhos ao sistema prosaico das constri¢des
que tornam ainda mais lancinante a questdo dramatica formulada diari-
amente por milhGes de africanos: “como sair desta situacao?”. Dedican-
do-se a desconstrugao destas logicas da supremacia externa (o que era
e continua a ser necessario), estas teologias nao conseguiram evitar o obs-
taculo do narcisismo cultural. Esqueceram-se de que, no plano interno,
o poder pés-colonial estava envolvido nos procedimentos de construg¢ao
de espagos fechados (humilhagoes, vexames, confusdes engendradas
pela negagdo constante do direito, e que ilustram, assim, os itinerarios
terapéuticos e a debilitagao da saiide mental nas sociedades negras). Ao
revelar complacéncia em relagdo a tais deslizes, paralelamente as prati-

s cas coloniais, estas teologias puderam poupar-se, sem grandes custos, a
uma critica teoldgica das instituicoes coercivas e das estruturas restri-
tivas caracteristicas da era pés-independéncia. Proibiram-se, de forma
consciente, de narrar o acontecimento pés-colonial e de lhe atribuir uma
explicacdo.

Ja sugeri anteriormente que, ao considerar o passado como um conjunto

dee ras estaticas e invariaveis, tais te 10g135 correm o risco de fun-
cion o um sonho de compensagao, alimentado por uma ﬂusao de
vinganga. Deste modo, conferem 3s sociedades um caracter extempora-
neo. Além de que a forma como abordam o passado nao faz jus a fungao
que este desempenha nas lutas pela supremacia simbolica. Elas sugerem
que a memoaria que retransmite a lembranca do passado escapa a esfera
do poder. Ora, actualmente, sabe-se que esse ndo é o caso, o passado e a
memoria constituem lugares de confronto entre o Estado e a sociedade,
na medida em que preservam um poder de construcao da realidade e de

episcopale du Zaire", Documentation catholique, n.® 1 671, 1975,

146 Achille Mbembe Africa Insubmissa; Cnstianismo, poder e Estado na sociedade pos-colonial



um sentido do mundo, do poder e da legitimidade™. Por conseguinte, nio
podem ser afastados da esfera dos debates, dos conflitos e dos conjuntos
de interesses internos e actuais e, consequentemente, dos processos de
engendragdo do sentido, em plena época actual. £ evidente que estas teo-
logias contribuiram para que se considerasse a diferenca historica com
seriedade, mas tal aconteceu, por vezes, em detrimento da perda da ba-
nalidade do indigena, de um ser humano como qualquer outro (banali-
dade que, todavia, estava no cerne das suas proprias reivindicagoes), além
de que elas nao tentaram radicar a sua diligéncia intelectual no universo
das preocupagdes, valores e contravalores e provas que caracterizam as
sociedades pos-coloniais. No entanto, ai jaz um dos principais desafios do
futuro do cristianismo em Africa, pois se a questio do religioso em geral
deve ser desobstruida, € porque este ultimo é praticado e actua neste
campo de forgas cuja transformagao também conta com o seu contributo
e que simultaneamente o transforma. Mas também porque é recebido
culturalmente num contexto normativo e universo mental que sofre alte-
rag0es e exige uma inovacao constante do pensamento,

Por conseguinte, pode argumentar-se que se o posicionamento dos
capitais materiais e simbdlicos do cristianismo deve ser sagaz, ou seja,
assegurar ao ultimo uma pertinéncia histdrica, os aparelhos religiosos
e as teologias que os seus agentes elaboram deverao definir-se perante
o aumento das tensdes internas. Tém de assumir uma posic¢do, de uma
forma ou de outra. Nao se trata de fazer juizos precipitados sobre estas
opg¢des que nunca serao unfvocas e negociarao sempre com 0s tempos e
os lugares, Todavia, a crise consideravel das economias africanas apela
manifestamente a uma renovagao do aparato da gestio do poder, da
arte de governar e das condigoes de “ser-conjunto’, tal como da neces-
sidade, no caso dos autoctones, de se reposicionarem na sua propria
histéria. Neste contexto, o contributo do cristianismo - na critica e na
desconstrugdo dos postulados culturais autoritdrios que constituem a base
do sistema de pensamento que provocou a faléncia das independén-
cias - pode ser determinante. Sem que se tenha de chegar a um Estado
teocratico, as igrejas intelectualmente criativas podem tornar-se parceiras
incontornaveis na delimita¢ao de um espago de jogo propicio a praticas que
visam inverter o declinio actual. E isso serd viavel se os agentes religiosos
que gerem o sagrado cristdo em Africa deixarem de negar a linha de

19.Sobre esta matéria, ler os estudos de T.0. Ranger, "The Death of Chaminuka: Spirit Mediums,
Nationalism and the Guerilla War in Zimbabwe', African Affairs, vol. 81, n.? 324, Julho de 1982,
pp.349-369; e |.A. Mbembe, "Pouvoir des morts et langage des vivants. Les errances de la mémoire
nationaliste au Cameroun’, Politique africaine, n.* 22, 1986, Ou, do mesmo autor, "Le spectre et
I'Etat. Des dimensions politiques de I'imaginaire historique dans le Cameroun post-colonial”,
Collogue International "Mémuoires, histories et identités’, Université Laval (Quebeque), Out. de
1987, 48 paginas.
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partilha entre a razdo e a insensatez do Estado nas sociedades pds-colo-
niais? Poderao eles optar seriamente por esta via, evitando uma critica
teoldgica e um juizo ético dos sistemas de racionalidade subjacentes as
praticas de terror que deturpam a imagem do indigena no mundo actual?
Sabe-se que, na maior parte dos paises, e na légica da coergdo colonial,
o poder funciona em modo carcerario. A prépria ideia do partido tnico
- tumor maligno dos regimes africanos - emana de uma logica de pensa-
mento que, teoricamente, rejeita qualquer diferenca. Esta instituicao
envolve-se - entre muitas outras — em praticas de cura, no seio de uma
economia da supremacia, na qual o poder tenta detectar de antemao a
nocividade dos individuos. As diversas medidas ditas de “seguranca’, as
praticas de deportagao, aimplementagao de justiga de caracter especial,
a execucao publica dos oponentes, a mutilacao dos seus corpos e a sua
exposicao em locais publicos, as praticas de humilhagdes (designada-
mente, durante detengdes e interrogatérios), as condi¢oes de interna-
mento dos individuos, o seu encarceramento por conta, ndo so dos actos
cometidos, mas também do seu “comportamento previsivel”, a repressao
violenta dos motins nas prisdes e todo esse terror provocaram situagoes
desprovidas de qualquer direito, nas quais ninguém esta protegido con-
tra a arbitrariedade e a satide mental* e intelectual das sociedades esta
em risco. Acabados de sair das trevas da colonizacao, os indigenas foram
atirados a forga para o pesadelo destes espagos fechados nos quais insti-
tuicdes profilacticas suportam uma repressao preventiva, ao passo que
a vigilancia e o medo se desenvolvem nas inteligéncias e nos espiritos.
No prolongamento do espirito do colonialismo, o poder po6s-colonial
considera-se confrontado com sociedades perigosas e individuos em
risco de se tornarem perigosos e que, por esse motivo, é necessario

20. A titulo de exemplo, veja-se como o jornal camaronés La Gazette, n.2 589, Setembro de 1987,
relata a execugdo de dois criminosos: "Na madrugada de 28 de Agosto (.., (eles) foram conduzidos
ao "Carrefour des Billes”, nas proximidades do eixo de Douala-Yaoundé (onde) viram a multidio
(...). Além da populago local - varias centenas de pessoas - estavam presentes as autoridades: o
governador da provincia do Litoral, o prefeito de Wouri, o procurador-geral, o subprefeito, o co-
mandante do G.M.l, o director da prisdo central de Douala, um padre, um médico, um dos seus
advogados (...), muitos guardas, e também agentes da policia, militares impecavelmente fardados,
sapadores-bombeiros (...). Foi-lhes levado algo de comer até a viatura da guarda que os conduzira
até ao local de execugdo. Eles recusaram-se a fazer a sua (ltima refei¢do: preferiram beber. Servi-
ram-lhes whisky e vinho tinto que tragaram rapidamente (...). As sete horas, (...) foram conduzidos
até as traves, separadas entre si por uma dezena de metros. Enquanto Oumbe se deixou amarrar,
Njomzeu permanecia em provocagdo (...). Ajoelharam-no a forga e foi entio que, por sua vez, ele ce-
deu e comegou a chorar (...). O padre e o pastor que estavam presentes aproximaram-se e pediram-lhe
que orassem. Em vdo (...). 0s militares responsaveis pela execucdo — eram 24, ou seja, 12 para cada
um - marcharam em ordem, num passo cadenciado, sob o comando de um capitio e pararam a uma
distancia de 30 metros: 12 de joelho no chdo e 12 de pé, (...). Quando se ouviu a ordem do capitdo:
“Apontar armas!’, os militares armaram as suas espingardas e visaram o alvo. "Fogo!™: uma curta e
terrivel rajada abafou os gritos dos condenados. 12 balas propulsadas a 800 m/segundo. Depois, o
tiro de misericordia. E, o que € inacreditdvel mas verdadeiro, a multidio comecou a aplaudir ener-
gicamente, (...) tal como no fim de um bom espectaculo...”.
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submeter a praticas de cura. Para dar hip6tese as premissas de outra
estrutura de pensamento e de atitudes de emergéncia e de desenvolvi-
mento, o cristianismo ndo pode revelar os 4libis que os poderes se
auto-atribuem e que abrangem a totalidade da sua actividade “nor-
malizadora” nas sociedades indigenas. As teologias africanas que des-
culpabilizam o poder pés-colonial ou que exoneram a delinquéncia do
Estado permitem-lhe aumentar os locais de vigilancia e de punigao, as
praticas disciplinares que nao toleram a emancipagao do individuo africa-
no e o seu reconhecimento enquanto sujeito de direito. “Evangelizados”
com base na perspectiva dramatica da maldi¢ao do negro, sao levados
a crer que o sofrimento histérico do indigena prepara rejubilagoes
celestes. Ao relegar a salvacao para a pos-histéria, legitima-se a ideia
segundo a qual esta terra africana é uma terra de exilio e, enquanto tais,
os acontecimentos que nela ocorrem podem ser tolerados. Deste modo,
nao se assume nem a ira e a desilusdo inerentes as independéncias, nem
esta espera angustiante por uma outra linguagem, sentido e pratica do
poder que caracteriza as novas geragoes. Confinando-se a um sistema
de enunciados que nao questiona “o direito de matar” de que os regimes
pos-coloniais tentam apropriar-se, a proposta crista, em Africa, arrisca-se
a ceder ao relativismo moral, colocando-se simultaneamente em situa-
¢ao de concubinato com o jogo de forgas da supremacia que pesa sobre
as sociedades indigenas. Assim, ela apoiaria e legitimaria o principio au-
toritdrio e um exercicio do poder que, pela sua propria natureza e no
plano ético, esta em estreita contradigao com o motivo pelo qual viveu e
morreu o Judeu da Galileia (da memédria que ela reclama).

0 prego da legitimidade

Anteriormente, assinalei a emergéncia de novos operadores religio-
sos, 0 mercado esta sujeito a transformacoes e nem todas as transacgoes
que nele se operam sao favordveis as igrejas cristas. Os varios produ-
tores e distribuidores religiosos, aparecidos ao longo dos tltimos anos,
aprenderam a actuar através de uma rede de relagdes que, de agora em
diante, exerce um peso especifico sobre o jogo colectivo. Perante a rup-
tura do mercado, sdo muitos os clientes religiosos africanos que passam
a emitir as suas respostas em funcao de interesses que eles proprios se
atribuem ou dos problemas muito pessoais e muito praticos que tém de
gerir na sua vida diaria. Logo, mais do que no passado, eles consideram as
constrices e os recursos que lhes sdo propostos pelos diferentes opera-
dores. Assim, os clientes religiosos africanos obedecem a estratégias
especificas, no ambito das propostas que lhes sdo apresentadas e dos
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fluxos religiosos em que participam. De nada serviria mais rigor em
matéria de dogmas e disciplina, o cristianismo é confrontado com esta
légica da concorréncia em circunstancias bem desfavoraveis®'.

Face a efervescéncia actual - que seguramente decaira quando a recom-
posicao tiver alcangado um ponto de equilibrio suficiente para a estabi-
lidade de todos os intervenientes - o desafio para as igrejas cristas con-
siste em estruturar, ao menor custo, o confronto entre os seus proprios
interesses e as racionalidades dos clientes africanos. No seu caso, trata-se
de reavaliar as logicas a partir das quais negoceiam, no contexto actual,
0s seus interesses, confrontando-os assim com os outros interesses no
mercado religioso. No caso da Igreja Catdlica, esta reavaliagio nao pode
negligenciar a questao das relacdes com Roma.

Relativamente as igrejas africanas, antigamente poder-se-ia afirmar -
com razao - que se encontravam “sob tutela’, querendo com isso dizer
que aspiravam a “emancipagdo”®. Nio se trata de negar a realidade da
supremacia, mas de avaliar a complexidade valorizando o facto de que
- mesmo no interior desse espaco de dominag¢do - os dominados nio
adoptam uma atitude passiva. As igrejas cristas pos-coloniais urdiram
relagdes complexas com as igrejas ocidentais (e, actualmente, com as
igrejas da Europa de Leste). O facto de que a relagio entre as igrejas
ocidentais e Roma é uma relacio de dependéncia reciproca ndo é muito
aparente. Além de realidades extremamente rigidas e instituigdes pouco
aptas para o compromisso® circulam homens, ideias, saber-fazer, ideo-
logias e dinheiro. Nao ha divida de que, apesar das graves declaragdes
sobre a comunhao das igrejas, os interesses africanos e os do centro
$a0 antagonicos, na maior parte dos casos*, Também é verdade que as

21. Para uma breve sintese desta efervescéncia na imprensa africana, cf, "Sectes religieuses: ol se
trouve la vérite?’, Salongo, 8-9 de Maio de 1982; "Les Francs-Magons: vrais mystéres et faux secrets
des loges”, Fraternité Matin, 28-30 de Abril de 1984; "Rencontre avec Christian Bernard, Grand Mai-
tre de la Rose-Croix’, Le Soleil, 30 de Dezembro de 1985; "La pénétration de |a Rose-Croix Amorc
au Zaire’, Elima, 21 de Novembro de 1984; "Rien de conciliable entre la foi chrétienne et la Magon-
nerie’, Ensemble, n.2 207, Agosto de 1986. O texto da adverténcia dos bispos da Costa do Marfim
contra a Rosacruz consta da mesma publicagio. No que diz respeito a outros aspectos da polémica
entre os bispos dos Camardes e este movimento, cf. Ensemble, n.? 176, 1985 e n.? 178, 1985. Por
fim, ver o dossier intitulado "The New Evangelists: Fishers of Men or Businessmen?”, African
Concord, n.® 137, 1987. Num registo diferente, ler M, Hebga, “Interpellation des mouvements mys-
tiques’, Cahiers des Religions Africaines, vol. XVII, n.2 33-34, laneiro-Julha de 1983.

22, CE. M. Hebga, Emancipation d'Eglises sous-tutelle. Essai sur I'ére post-missionnaire, Paris, Présence
africaine, 1976.

23.Ler o texto, carregado de humor, de Mons, ), N'Dayen, “Les rapports entre des Eglises locales
avec Rome..", Concilium, n.? 126, 1977,

24. Basta considerar em que impasses processuais se tenta enterrar o dossier do “Concilio afri-
cano”. A propésito da ideia, cf. Civilisation noire et Eglise catholique, Colloque d’Abidjan, 12-17 de
Setembro de 1977, Paris, Présence africaine, 1978. Ver Igualmente Bulletin pour un Concile africain,
Paris, Présence africaine, 1978, Virios tedlogos africanos assumiram posigao relativamente a
esta questdo. A titulo de exemplo, ler E. Mveng, LAfrique dans I'Eglise. Paroles d'un croyant, Paris,
L'Harmattan, 1986; Efoé ). Pénoukou, E’gﬂse dAfrique. Propositions pour l'avenir, Paris, Karthala,

150 Achille Mbamb Africa Insubmissa. Cristianisrno, podet & Estado na sociedade pos-colonl



trocas sao feitas numa base marginal e nio com base nos interesses
essenciais. Aquilo que Roma ganha, Africa perdera, se a estrutura de au-
toridade actual persistir. Ora, a situa¢do provocada pela intrusao de
novos operadores religiosos no mercado africano, pela reactivacio das
modalidades ancestrais e pelo crescimento do islamismo® permitem,
paradoxalmente, obter um reequilibrio pratico das relacdes.

Solicitado por uma panéplia de ofertas, o cliente religioso africano
tornou-se um interesse estratégico. Sobretudo face ao cristianismo, hoje
em dia, ele constitui uma forte incerteza e tornou-se particularmente
dispendioso. Sé os niimeros de baptismos - em crescimento - ocultam
injustamente esta questao. O facto de que os agentes religiosos se tornaram
dispendiosos representa uma possibilidade para as igrejas africanas
nas suas trocas com Roma. Pela primeira vez, dispoem da franca pos-
sibilidade de ndo serem nem totalmente dependentes, nem totalmente
auténomas. Por conseguinte, poderiam usufruir de uma margem de
manobra maior perante os sistemas religiosos internacionais, utilizan-
do como recurso a conjuntura actual e as restruturagdes que ela impoe.
Evidentemente que, a partir dai, os clientes perscrutam, exploram e
comparam antes de tomar uma decisao. Esta situacao oferece uma van-
tagem para as igrejas que podem negociar com as sociedades africanas
e com os sistemas religiosos internacionais uma fiabilidade e uma per-
tinéncia que elas nao conseguiram construir desde a época da expansao
missiondria. Para aligeirar o peso da constri¢do dos sistemas religiosos
internacionais, elas devem reforcar a sua capacidade de controlo da fon-
te de incerteza caracteristica da sua relagdo com as sociedades actuais.
Esta € uma das condictes para que o vector cristdo deixe de se assemelhar,
em Africa, a uma varidvel totalmente dependente do exterior, Desse
modo, ele podera moldar os novos parametros que reforgam a motriz
dasua legitimidade e da sua autoridade moral e ética entre os indigenas.

Enquanto as igrejas se revelarem centros de distribuicdo de produtos
simbolicos fabricados no estrangeiro, serdo alvo de uma utilizacéo instru-
mental, por parte dos agentes africanos, mas nunca suscitarao uma ver-
dadeira adesdo a sua proposta. As actuais constrigdes por elas impostas
- como, por exemplo, o sistema catdlico internacional - produzem efei-
tos contraprodutivos, contrarios aos objectivos gerais estabelecidos ou,

1982; "Dieu se dit au pluriel. Entretien avec Jean-Marc Ela", Témoignage chrétien, 7-13 de Outubro
de 1985, p.13. No que diz respeito a responsabilizagio institucional do problema, cf. Documentation
catholigue, n.? 11, 1980, pp.504-505; e n.? 10, 1983, pp.512-513. Ver também Secrétariat du Comi-
théal, Un concile africain, mult., (Kinshasa, 11 de Julho de 1984). Por fim, Conferéncia Episcopal do
Zaire, Dynamique de la diversité dans I'unité, Kinshasa, 1984,

25. A titulo de exemplo, cf. C. Coulon, Les musulmans et le pouvoir en Afrique noire, Paris, Karthala,
1982 e a obra cujo titulo & incontestavelmente alarmista de M. Magassouba, Sénégal. Demain les
mollahs?, Paris, Karthala, 1986,
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de qualquer forma, proclamados oficialmente em ambas as partes. Na
realidade, existem dominios em relacao aos quais Roma confere as igre-
jas um estatuto de concessao exclusiva®® e acaba por actuar na qualidade
de fornecedor historico exclusivo, apresentando-se como um grossista
que nao hesita em fazer os seus clientes consumir produtos de segunda
qualidade. Dado que as igrejas locais aspiram a uma legitimidade no
seio das sociedades de acolhimento, nao se podem confinar, sem algum
risco, ao papel de extensao directa dos fabricantes estrangeiros, de seu
agente ou vassalo. Se assim for, as sociedades indigenas comportar-se-ao
relativamente a marca crista tal como relativamente a grande distri-
buicao, e, se a notoriedade da marca desaparecer, isso traduzir-se-a
inevitavelmente pela perda de vendas e, consequentemente, pela recu-
sa de compra. A grande distribuigdo consumerista inaugurada com a
emergéncia de novas religiosidades representa, agora, um sector em ex-
pansao e vem surpreender o saber-fazer de instituigoes adormecidas no
entorpecimento e na auséncia de criatividade, mas também lhes confere
uma margem de manobra?. Logo, no que diz respeito as igrejas locais, o
momento é propicio para formular o problema da sua autonomia - com
outros argumentos que ndo o do passado - ou, pelo menos, negociar
proveitosamente as condic¢des de possibilidade sustentando-se no “des-
pertar” das préprias sociedades indigenas. No entanto, importa consta-
tar que as tendéncias actuais demonstram até que ponto um processo
assim pode produzir efeitos inesperados e ambiguos. A titulo de exem-
plo, as correntes arduamente defendidas pelas hierarquias sdo aquelas
que, actualmente, incitam as igrejas africanas a se “recentrarem” em si
mesmas. A reflexdo no dominio da ética social, do poder, da producéo de
riquezas e da sua reparti¢ao e da antropologia das sociedades actuais,
etc. € eliminada sob o pretexto de que é passivel de provocar o profe-
tismo sociopolitico. Em contrapartida, incentiva-se qualquer discurso
mesmo se, tal como sugeri, essa identidade é problematica.
Seguindo, assim, as modas vindas de fora, as igrejas africanas tentam
“recentrar-se”, incentivando todas as experiéncias cujo objectivo oficial

26. Ler Cardeal |. Malula, "Mariage et famille en Afrique”, Documentation catholique, n2 16, 1984,
Relativamente as questies propriamente teoldgicas suscitadas por este debate, consultar |.-M,
Ela, "Le Pape dans | Eglise. La reconnaissance des différences et la fin du discours unitaire’, Cameroon
Tribune, n2 3 355, Agosto de 1985; M. Hebga, “Personnalité de I'Eglise particuliére au sein de
I'Eglise universelle: conditions sociologiques et ecclésiologiques”, Telema, 1/79; A. Sanon, "0f
est-tu, Eglise universelle?”, Lumiére et Vie, n.? 137, 1978,

27.As tentativas que visavam utilizd-la produziram resultados diferentes, designadamente no
dominio da cura. A este respeito, ler E. Milingo, The Demarcations, Lusaka, Teresianum Press,
Woodlands, 1982, e The World in Between. Christian Healing and the Struggle for Spiritual Survival,
Gweru, Mambo Press, 1985. Num registo diferente, ler M, Hebga, Sorcellerie et priére de délivrance,
Abidja, Inadeés, 1982. Para uma critica politica dessas tentativas e das ambiguidades que encerram,
cf. |-M. Ela, Ma foi dAfricain, Paris, Karthala, 1985 (designadamente, o tltimo capitulo sobre “a
satide dos sem-dignidade”).
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consiste em viver a contemporaneidade da ac¢do divina e o seu caracter
imediato recorrendo aos dons do Espirito. E necessario avaliar todos
0s riscos que tais operagbes comportam num meio no qual, com o con-
tributo da crise das independéncias, a psicose do medo, a propensio para a
“magia” e a fabulagao crescem a um ritmo vertiginoso, O destaque paraa
identidade confessional almejaria por fim a duvida sobre si mesmo que,
apesar do triunfalismo aparente da época colonial, forja o cristianismo
africano desde o inicio da expansao missionaria. Deste modo, sio ex-
portados para Africa problemas que tiveram origem noutra parte, bem
como as respostas que esta “outra parte” engendrou para lhes fazer face
no seu ponto de origem. A ligacao do discurso religioso a experiéncia do
eu, a extrema psicologizacao da fé, a sua articulagiao demasiado cingida
a mudanga individual e ao projecto pessoal, todas estas correntes reli-
giosas correspondem perfeitamente as interrogacoes cujas origens se
encontram, sobretudo, nas sociedades ditas p6s-industriais®.

Para nao falar apenas de si, o Ocidente considera que deve operar a
sua reevangelizagdo a partir de uma situagdo de ateismo e indiferentismo
e vé-se confrontado com uma circunstincia na qual se tenta, com tena-
cidade, relegar a religido para a esfera privada, tal como a ideologia.
Tal privatizagao do comportamento religioso opera-se num contexto
em que a transformagao dos modelos familiares, a gradagdo dos modos
de filiagdo e identificacao com a Igreja (identificagao plena ou parcial
com a institui¢ao, marginalidade religiosa...) se fazem acompanhar de
uma secularizagao das estruturas sociais e das formas de organizacao
responsaveis pela satisfacao das necessidades do individuo. Gragas a
este "positivismo social” e ao conflito dos sistemas éticos que lhe sdo
inerentes, os modos de comportamento ja ndo encontram a sua justifi-
cagao num enraizamento religioso, mas no imperativo de satisfacao das
necessidades e prazeres individuais. As escolhas éticas emanam dos in-
dividuos mesmo quando a Igreja (ou, especificamente, a sua hierarquia)
0s enuncia em seu nome (questoes como, por exemplo, o aborto, contra-
cepgao, inseminacao artificial, etc.). Aquilo que ela afirma ou preconiza
50 € aprovavel na medida em que o individuo o considere "praticavel”.
Ele selecciona, calcula as perdas e os ganhos e, todas as contas feitas, s6
retém aquilo a que pode adaptar-se.

Aquilo que, no Ocidente, se denomina abusivamente “o regresso do
religioso", e que se assemelha mais a uma combinagao inédita oriunda

28.Ler M. Lienesch, "Right-Wing Religion: Christian Conservatism as a Political Movement”, Politi-
cal Science Quarterly, vol. 97, n. 3, 1982, pp.403-425,

29, Ler F. Champion, "Du mal nommé "retour du religieux"’, Projet, n.2 200, Julho-Agosto de 1986,
pp.91-105. Ler também |, Thomas, “Réveils spirituels en France”, Etudes, Margo de 1983, pp.400-
414,
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da crise da razao e das ideologias®, também faz parte desses desafios
culturais que a Europa deve revelar no seu préprio territério®. Porque,
se aquilo que se intitula “segunda evangelizagao” néo se traduz pelo re-
gresso de uma Igreja triunfalista e “integrista” e se, por acréscimo, ela nao
deve ser uma tentativa de impor uma nova cristandade as sociedades
ditas pos-industriais, entdo as tradigdes locais nao podem evitar um
confronto cultural com as seitas, as diversas sabedorias vindas do Oriente
e de outras partes, as free churches, o ressurgimento dos hordscopos e
da astrologia, as experiéncias ocultas e os costumes milenares que actu-
almente povoam este territorio cultural. A recusa das sociedades, ditas
pos-industriais, de verem a sua vida novamente “unificada” pela Igreja
traduz-se pelo aparecimento de uma vegetagao luxuriante de novas re-
ligides. Por tras dos museus que as velhas catedrais tendem a tornar-se,
operam-se decomposigoes importantes®, Um himus sécio-psicologi-
co - constituido pela depressao, solidao e aborrecimento, desemprego
e novas formas de pobreza, alimentado pela reac¢io anti-racionalista,
pelo aumento do racismo, pela crise das ideologias e pela actualizagio
do individualismo - reconstitui o universo religioso da logica regressiva
das igrejas estabelecidas.

Logo, em Africa, ndo se trata de endossar inadvertidamente a utiliza-
¢ao, por vezes encantatoria, do tema do individuo pelos idedlogos eu-
ropeus. A emergéncia de correntes religiosas pietistas opera-se sobre
os escombros do marxismo enquanto sistema de conhecimento e ali-
menta-se do fim do positivismo e da suspeita que envolve as ideologias
totalizantes. Nao é possivel compreender o seu impacto no Ocidente
ou assimilar os objectivos visados sem associar o seu aparecimento ao
declinio das solidariedades e das identidades colectivas. Assim, estas
correntes religiosas escondem significados e usos sociais que ndo sao
transponiveis ou que nao podem substituir as interrogagdes préprias
as sociedades africanas neste fim de século. Sob o pretexto do Espirito
Santo seria absurdo se as correntes pietistas conseguissem endossar
aos indigenas o regresso do individuo e do “egotismo” resultante, Desse
modo, estariam a desinvestir os africanos no que diz respeito as tarefas
de produgao das suas proprias sociedades®. O desenvolvimento e a pos-
terior exportacao das teologias neoliberais nas igrejas africanas propi-
ciam, em larga medida, este desinvestimento e desviam as sociedades

30.A este respeito, consultar-se-4 com proveito o estudo de D. Hervieu-Léger, Vers un nouveau
christianisme? Introduction a la sociologie du christianisme occidental, Paris, Cerf, 1986.

31.Cf. "Evangéliser |'Europe “sécularisée, Documentation catholigue, n® 1 906, Novembro de
1985,

32. A este respeito, a obra de |, Pohier, Dieu fractures, Paris, Seuil, 1985, é altamente sugestiva.

33. A proposito das extensdes politicas dos enunciados religiosos carismaticos, ler a edigio especial
de Social Compass, XXV/1, 1978, dedicada aos “movimentos carismaticos e sGcio-politicos”
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das tarefas de justica. No clima politico e intelectual ocidental contem-
poraneo, a legitimag¢ao individualista nunca tera sido, provavelmente,
tdo influente®. Retomada pelas préticas religiosas e através das corren-
tes pietistas, ela tenta lan¢ar cabegas-de-ponte sélidas nas sociedades
que se encontram subjugadas e vulneréaveis na Africa negra. O problema
nio consiste em discutir os modos de acgdo do Espirito Santo, mas em
chamar a atengdo para o Espirito Santo, enquanto pretexto, para impor
aos negros uma visao da sociedade que incentiva a demissio peran-
te as reformas que se tornaram incontornaveis. No contexto actual, os
africanos nao se podem contentar com uma representacao do mundo
que os tornaria atomos insubstituiveis, movidos apenas pela satisfagao
dos seus préoprios interesses e rendidos as suas paixoes. Tal situacao
traduzir-se-ia pela violéncia exacerbada contra milhoes de pessoas sem
poder, mas que pretendem viver.

Nio se trata de negar que o individuo se possa considerar uma fonte
criadora de direitos. No actual estado de confusao entre o politico e as
demais instancias do real, deve procurar-se a autonomia do individuo
caso se pretenda inventar uma nova forma de cidadania susceptivel de
corrigir o desproposito do Estado pés-colonial. Uma identificacao inadequa-
da dos seus interesses a longo prazo (e uma fixa¢do desproporcionada
no lucro imediato) pode levar o indigena a aceitar os termos da transacgao
politica que as correntes pietistas ocultam: uma libertagao no imaginario™.
Sob o véu de objectivos religiosos e espirituais ou da efusao carismatica,
pode-se efectivamente aderir a propostas que nao militam necessaria-
mente em prol da emancipacdo do individuo perante o Estado, mas
que arquitectam a sua submissao ao principio autoritdrio, que benefi-
cia manifestamente do apoio ideol6gico, militar, em suma, pratico do
estrangeiro. Se, no clima de duvida que assola os sistemas totalitarios
no Ocidente, a cultura do individualismo reganhar novos adeptos, nao &
certo que, na Africa negra, ela constitua a resposta adequada a uma crise
na qual a prépria historicidade das sociedades locais grava contornos
extremamente complexos.

Elevam-se sintomaticamente vozes para avisar o indigena contra a
utilizagao das mediagoes intelectuais no dominio da fé. Inversamente,
incentiva-se a inclinagdo pela “emotividade” religiosa. Em ultima analise,
nas sociedades onde o envolvimento sociopolitico com a “gente que vive
em baixo” apenas atrai uma ligeira atengfio por parte dos responsaveis
da Igreja (ou, na melhor das hipéteses, intervengdes de natureza

34, Relativamente 3 legitimagdo individualista no Ocidente, consultar-se-a proficuamente o estudo
dirigido por P. Birnbaum e |. Leca, Sur I'individualisme, Paris, Presses de la Fondation nationale des
sciences politiques, 1986,

35. Ler o estudo de G, Althabe, Oppression et libération dans l'imaginaire, Paris, Maspero, 1977.

B O cristio possivel na Africa negra 158



caridosa), tenta-se reagir a faléncia das independéncias com uma re-
ligido da tradicao e da emogao que exige um fraco aparato critico. Ora, en-
tre as grandes questdes com que se confrontam as sociedades africanas
neste fim de século figura aquela que consiste em saber como melhorar
a arte de governar e reconfigurar a relacao entre o individuo e o Estado.
Evidentemente que uma maior autonomia do individuo pode produzir
novas mediagdes que permitem prescindir do principio e das préticas
autoritarias. Provavelmente, gragas a esta autonomia melhorada, os in-
dividuos veriam os seus poderes reforgados, o seu destino melhoraria
consideravelmente e poderiam abdicar do recurso sistematico a constrigao
e as solugoes de natureza repressiva. Para contornar a ineficicia de um
Estado que oscila constantemente entre o excesso de brandura verbal
e 0 excesso de crueldade pratica, o indigena interroga-se a respeito da
base sobre a qual podera construir uma ordem social viavel e realista.
Faz sentido pensar que, neste processo, o jogo positivo dos interesses
privados, a competi¢ao e a concorréncia poderao ser lucrativos para
toda a sociedade. Ora, as correntes pietistas referidas anteriormente
esforcam-se precisamente por apagar todas estas perspectivas refor-
cando, inversamente, um “autoritarismo societal”* que, claramente, se
encontra noutras sociedades.

36.Ler M. Duval, Un totalitarisme sans Etat. Essai d'anthropologie politique d’un village burkinabé,
Paris, UHarmattan, 1986. Ou ainda, F. Sabelli, Le pouvoir des lignages en Afrigue. La reproduction
sociale des communautés du Nord-Ghana, Paris, LHarmattan, 1986.
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Epilogo
Para uma leitura politica
do paganismo

Suspendo agora a presente discussdo que, acima de tudo, almejava
uma critica politica do cristianismo africano pds-colonial, nas suas rela-
oes com o poder, o Estado e as sociedades indigenas. Um projecto desta
atureza impelir-me-ia, inevitavelmente, a privilegiar os dados histéri-
os e antropoldgicos, situados “a montante” ou “a jusante” da penetra-
¢ao do mundo africano pelo vector cristdo. No tratamento desses
dados, foi-me impossivel descartar as questoes metodoldgicas. Nao se
tratava de atribuir a fé cristda um impacto decisivo no destino das socie-
dades africanas que, de facto, nao exerce. Mas isso nao significa que ela
ndo exerca impacto de todo. Tentei realgar determinados conflitos em
relagao aos quais o vector cristao se deparou no passado, e com que é
confrontado actualmente na sua pretensio de dominar simbolicamente
os regimes ancestrais ou aqueles que resultam do trabalho cultural do
indigena dos nossos dias. Ao longo deste estudo, apercebi-me de que a
analise politica das sociedades pés-coloniais ndo se contentava com o
mito segundo o qual o religioso ou, de modo geral, o simbadlico, ndo pas-
sa de um epifendmeno de outras forgas aparentemente mais “centrais” e
“determinantes”. O impacto exercido pelo simbdlico na sociedade per-
tence a um modo de racionalidade que é tudo menos anémalo, sendo
como um resultado “natural” e “l6gico” dos temas, enunciados e estrutu-
ras centrais de qualquer “revelagao” e de qualquer “paganismo”, na me-
dida em que ambos visam proclamar um regime de “verdades”. Logo, tal
como o estudo dos messianismos poderia ter sugerido, o religioso em
Africa ndo é uma modalidade pré-politica, nem uma sobrevivéncia do
passado condenada a privatizagdo e ao desaparecimento. Contrariamente
aos estere6tipos herdados das ideologias da “modernizacdo’, em Africa
ndo existe qualquer inevitabilidade da “secularizacao”.

Posto isto, sentia-me amplamente preparado para me dedicar a antro-
pologia do indigena e aos sistemas de saberes elaborados pelas teolo-
gias da identidade e da diferenga sustentando, designadamente, que os
lagos entre o simbdlico e o religioso fazem parte de uma criatividade
continuada. Dai o interesse em analisar todos os processos de recom-
posi¢do e reinvengao do religioso cristao (como ponto de apoio a minha
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discussao) na Africa negra. A titulo de exemplo, sugeri que os indigenas
nao adoptam uma atitude passiva em relacio as culturas e aos simbolos
nao-autéctones com os quais “mantém contacto”. Taliniciativa em nada
se relaciona com aqu_i_Metmi}_q_Me se designa vagamente

i como "sincretismo”. Ao atribuir-se as imagens e as mensagens dos
regimes simbélicos ndo-autéctones e ao “manter contacto” com as insti-
tuigdes que constituem os vectores e 0s apoios, os indigenas acabam por
retrabalhd-las historicamente, em fungio das suas posigoes sociais, um
calculo das possibilidades existentes, na sua propria estrutura de situa-
¢ao e de olhos postos nas suas necessidades imediatas, nos seus prépri-
os interesses e nas necessidades prementes em matéria de subsisténcia
com as quais sao confrontados. Por conseguinte, para acompanhar as
trajectrias do religioso cristdao na Africa da actualidade, é necessario
- ultrapassar os discursos institucionais das doutrinas e dos dogmas mani-

‘festados publicamente e ir ao encontro de modos, ditos “populares”, de
“cristianizar”. No entanto, isso nao significa que os indigenas e as suas
praticas estao sempre afastados das instituicdes. A meu entender, essa
relacdo assenta em légicas diferentes prescritas oficialmente pelos
grandes complexos religiosos e simbélicos, nas quais o impacto dessas
institui¢des - que modelam, em parte, o contexto em que as experién-
cias populares sio vividas - tem uma participagao clara.

Constatei também que os procedimentos simbélicos que - sob os limites
formais das instituigdes - se tentam cristalizar fora das estruturas clas-
sicas de gestao do sagrado podem ser interpretados como tantas leituras
e saberes a propésito daquilo que designei o acontecimento pés-colonial
(na medida em que o que aconteceu apés as independéncias deve ser re-
latado, inscrito numa “narrativa” e projectado em “meméria”). Evidente-
mente que também os lugares onde se constituem estas “narrativas’, os
espacos onde esta memdria emergente ganha forma e se estrutura, car-
regam os estigmas de uma longa histéria de violéncia e assumem, hoje
em dia, os contornos préprios das sociedades de miséria que s3o as so-
ciedades pos-coloniais. As novas narrativas e lendas que vao ganhando
forma concorrem, entre outros, com as narrativas e as lendas constitui-
das no ambito de um espago cognitivo que também nio é neutro.

Para identificar alguns protagonistas dos conflitos que daf resultam,
incidi longamente sobre as lendas estatais e as categorias teolégicas (ou
seja, os diversos comentarios da verdade do Estado, revelada através
da fé) cuja disposigao da origem, na Africa negra, ao principio autori-
tdario pelo qual o indigena esta sujeito a uma modalidade de exercicio
do poder no estado bruto. Sugeri também que, atendendo ao caracter
abrangente das praticas autoritarias no meio africano, nio se descarta
a priori a hipétese segundo a qual o crescimento da piedade popular
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e el

formula minuciosamente o problema da ordem politica ou, especifi-
camente, da dimensao politica daquilo que, na linguagem religiosa, se
designa o "mal". O que nao significava necessariamente que se deva
considerar que o desenfreamento dessa piedade se opunha ao principio
autoritdario. Na verdade, ha muitas regices que o confirmam e outras que
se revoltam e o interpretam "livremente”.

Foquei frequentemente a questdo do “mal” enquanto problema por
exceléncia no qual o politico se funde com o teoldgico e o simbélico
porque, nas narrativas emergentes que o indigena elabora sobre o acon-
tecimento pds-colonial, a interrogagdo nao consiste em saber se existem,
ou nao, forgas “anormais”, mas em determinar em que medida estas
forgas pesam sobre a vida, em bem ou em mal, e o que deve fazer para
se proteger das novas poténcias maléficas resultantes das independén-
cias ou para reforcar a eficicia das magias capazes de prevenir o risco
de morte. As praticas do éxtase, os transes, as profecias, falar noutras
linguas, as praticas de desencantamento, em suma, o maravilhoso cujo
crescimento se observa nas sociedades pds-coloniais, prendem-se directa-
mente com a forma como o indigena entende a no¢do da ordem e da

+ desordem. Por isso, a meu entender, para considerar validamente a in-

teligéncia da “vingan¢a” das sociedades em relagdo ao Estado pds-co-
lonial, a anélise politica deveria contemplar seriamente as “leituras do
interior”, a partir das quais o indigena tenta encontrar explicagao para
a repeticdo, aparente e longamente injustificada, de uma dada catego-
ria de infortinios. Logo, tentei associar o desenfreamento da piedade
popular (ressurgimento da devogao mariana, vias sacras, noites de ora-
¢do interminaveis nos bairros e nas aldeias, apari¢des ou aquilo que se
entende como tal, retoma das missas pelas almas do Purgatorio, inflagao
das técnicas de redugao do sofrimento, crises de feitigaria, transes diver-
sos, efervescéncia onirica) a esta profundidade historica. Este caminho
afigurou-se inevitavel, a partir do momento em que se opta por nunca
mais se descartar o facto de que muitas forcas materiais e simbdlicas,
que actuam nas sociedades pos-coloniais, se deixam inscrever no campo
de entendimento do indigena actual na qualidade de “for¢as anormais”.
Dai a necessidade com que se deparam as sociedades locais de elaborar
novas construgoes mentais susceptiveis de contribuir para uma inteligibili-
dade deste novo estado que, a semelhanga de outros que as antecederam
ao longo do tempo, ameagam a sua sobrevivéncia.

A meu ver, até entdo, as igrejas cristas ndao proporcionavam uma es-
trutura de oportunidade a estas interrogagdes e a esta busca de sentido,
daf existirem fora de si mesmas. Também nao fornecem uma explica-
¢ao, uma “narrativa” do conflito "pos-colonial” e dos valores em jogo
neste acontecimento. Segundo expliquei, além das obras de assisténcia
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que, num contexto de miséria, induzem inevitavelmente um contacto
instrumental com os espagos de nutricio (escolas, dispensarios, etc.),
0 complexo material e simbélico da “revelacao” crista em Africa
permaneceu, desde o perfodo colonial, directamente associado ao
poder e ao principio autoritdrio. Para muitos indigenas, a retirada
da orbita crista assemelhava-se a uma possivel fuga de uma das lingua-
gens da supremacia. Esta “retirada” ou, noutra instincia, a preocupacao
do “jogo duplo” ou do “lucro a dobrar” relativizava significativamente a
pretensao crista de vencer os registos indigenas e obrigava a repensar o
paganismo, enquanto apeténcia historica das sociedades africanas para
aindocilidade e a indisciplina em geral.

Essa apeténcia para a indocilidade e para a producéo de “heresias”
reduz as "ortodoxias” (politicas, estatais, religiosas, econdmicas, sim-
bélicas, etc.) - em si, e vistas de baixo - a meras “heresias” Comotal, e
na Optica da racionalidade paga das sociedades indigenas, elas podem
ser “profanadas”. S6 assim é possivel compreender as iniimeras “blas-
fémias” praticadas pelos indigenas na forma como elaboram o religio-
50, 0 simbélico, ou intervém nas construgoes estatais do econdmico ou
do politico.

0 que explicaa crise geral das teodiceias (regras gerais, procedimentos
de assimilacio e interpretagao das identidades, principios de classifica-
¢ao e de leitura do mundo social e da histéria, aparelhos disciplinares
responsaveis pela verificacdo da ortodoxia, pela punigao dos recalci-
trantes e pelo policiamento dos dissidentes, etc.) observavel na Africa
negra. Ndo se trata de fingir que as teodiceias ja nio existem, gostaria
de insistir no facto de que estas tiltimas apenas explicam fragmentos da
realidade, mesmo quando pretendem explicar a sua totalidade. Nem o
Estado colonial nem o Estado independente conseguiram concretizar
0 seu projecto: criar, na integra, uma sociedade “estavel” movida por
uma ideologia tinica, coerente, um conjunto tinico de crengas, costumes
e rituais. Daf a importancia do paradoxo entre a flexibilidade das res-
postas sociais aos desafios da actualidade e a incrivel austeridade das
instituigdes e dos sistemas oficiais de pensamento. Aquilo que se suben-
tende como o ressurgimento do génio pagao das sociedades indigenas
constitui uma das respostas a pretensdo dos dominantes religiosos e
politicos de eliminar qualquer dissidéncia e negar a virtude pluralista
das sociedades africanas. Os novos costumes inventados pelo indigena,
a sua aptidao para produzir o divino (ou seja, para refutar a hegemonia
profana, para se colocar sob a protecgio do invisivel e transferir a sua
mais fervorosa fidelidade para uma autoridade que escapa a égide es-
tatal) e a sua apeténcia histérica para a indisciplina provocam a crise da
austeridade dos sistemas de pensamento e das praticas estatais.
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Aqui, deparamo-nos com aquilo a que poderiamos chamar uma dis-
sonancia cognitiva entre as lendas dos dominantes e os saberes e as
narrativas populares (todas as experiéncias vividas pelo indigena desde
que os “brancos simularam a sua partida’, facto que é do seu conheci-
mento porque o vive em concreto e pode testemunha-lo). Pelo facto de
ser impedido de testemunhar publicamente o caracter radicalmente
negativo do acontecimento pés-colonial e de se ver confinado ao silén-
cio, ndo significa que o indigena se tenha silenciado de verdade ou que
ndo saiba o que lhe aconteceu. Ele sabe e relata-o através de linguagens,
narrativas e discursos que é necessario saber desencriptar. Nesta leitura

“do paganismo, ndo se trata de fazer acreditar na ilusao segundo a qual

tudo aquilo que é produzido pelos dominados almeja naturalmente a
resisténcia contra as estruturas opressivas, ou ainda tudo aquilo que é
“popular” e revolucionario”. As linguagens, as narrativas e os discursos
pagdos sdo ambiguos e um dos aspectos que lhes é manifestamente fa-
miliar é, precisamente, a extraordinaria intimidade que une dominantes
e dominados. Também indicam que nao basta testemunhar contra o
“mal’, enquanto global (logo, dotado de uma dimensao politica), para
tentar elimina-lo, maltratando os seus determinantes socioecondmicos
e politicos.

Em contrapartida, o paganismo pode ser validamente interpretado
como uma negagdo pertinaz, por parte do indigena, da “verdade” domi-
nante, mesmo se essa verdade ndo é mais do que uma unidade entre
muitas outras e se as técnicas disciplinares que visam impd-la, ndo o

fazem, de todo'. O génio pagdo das sociedades indigenas da Africa negra
consiste FWﬁWnsﬁmi 0
aconeecimento pds-colonil. Estas leituras tendem a reforgar Drogres-
sivamente a s i sentem cada vez menos a necessidade
de Tegitimacao pelos dominantes religiosos e politicos. Paralelamente,
atraem um conjunto crescente de “auditores” e actuam enquanto locais
de producao de um determinado poder. Por conseguinte, o julgamento
pagdo, formulado de acordo com a 6ptica pos-colonial, faz parte de um
processo de constitui¢do publica do poder. Recusando confessar-se pe-
rante as instancias que visam apresentar-se como guardias exclusivas
da tinica verdade concebivel, ele actua como uma critica implicita da su-
| premacia. Motivo pelo qual testemunha a capacidade recalcitrante do

o ——

1. Em relacdo as questdes abordadas acima, cf. | M. Barbalet, “Power and resistance’, The British
Journal af Sociology, vol. XXXVI, n. 4, 1986; FL. Kneneyer, "Polizei”, Economy and Society, vol. 9,
n.? 2, Maio de 1980, pp.172-193; H. Medick, "Missionaries in the Row Boat? Ethnological Ways
of Knowing as a Challenge to Social History", Comparative Studies in Society and History, 1987; e,
sobretudo, G. Sider, "When Parrots Learn to Talk, and Why They Can't: Domination, Deception, and
Self-Deception in Indian-White Relations’, Comparative Studies in Society and History, 1987, pp.3-
-23.
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indigena e a sua recusa em vergar-se totalmente. Comprova também a
sua rejeicao do espirito do colonialismo, na medida em que este tltimo
nao desapareceu com as independéncias. Todavia, enquanto principio
de indisciplina, o paganismo africano revela-se incapaz de por um fim
definitivo a supremacia. Pela sua manifesta receptividade 2 ideia de um
Deus mdgico, acaba por traduzir antes a propensio do indigena para
continuar a jogar com a tltima, numa posi¢do “oportunista” cujo resul-
tado consiste em manter o nativo prisioneiro de uma estrutura opressi-
va que, na melhor das hipéteses, o obriga a proceder incessantemente a
reajustamentos e ligeiras modificagbes, mas que nao consegue subverter
totalmente. Talvez seja por isso que, na Africa negra, a supremacia deva
ser analisada como um lago interminavel que, pelo facto de associar
intimamente dominantes e dominados, ndo tem fim.
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